प्रंकाशके- 
राजमल बृड़जात्या, हर 
मंत्री मुनिश्रीअनन्तकीति, 
दि० जैनगअरेथमाला सम्रिति 
पों० मेलसा ( ग्वालियर ) । 





मुद्रक 
विनायक बाल्कृष्ण. परांजपे, 
नेटिव ओपिनियन प्रेस, 
आँग्रेवाडी, गिरगांव-बम्बई । 


प्रकाशकीय निवेदन । 

' इस आवृत्तिमें दो विशेषताएँ हैं | पंहिली यह कि पंडितजीका जीवन- 
चरितं जोड़ दिया गया है । जिसे कि जेनहितेषी १३ वें वर्षके चौथे 
अँकमें उसके सम्पादक श्रीनाथूराम -प्रेमीने लिखाथा । दूसरी यह कि 
पंडितजी इस भागमें जो कुछ बढ़ाना चाहते थे, वह यथा स्थान 'मिला 
दिया गया है । पंडितजीके हाथकी संशोधित कापी हमें जैनमित्र 
कायोलयसे मिली और इस ग्रंथों छापनेकी आज्ञा दी, उनकी इस 
उदारताके लिये हम धन्यवाद देते हैं। 


भवर्दीय-राजसर बड़जात्या, मेत्री । 


6ह*....£८० 


निवेदन । 
स्टेट पस्ल22३9 


-' थ्द्यपि यह “ जेनसिद्धान्तदुर्पण ? नामक ग्रन्थ पहले जब कि 
जैनमित्रका सम्पादन करता था, प्रत्येक अकमें क्रमशः छपता रहा है, : 
उससमय जहाँतक बन सका और जितना जो ,कुछ भी “ जेनमित्र ? 
निकल सका, उतनेहीं अंशका नाम “ जैनसिद्धान्तदर्पण-पूर्वार्द्ध १ नाम 
रखकर जैनमित्रकायीरूयके द्वारा पुस्तकाकारमें प्रकाशित हो चुका था, 
परन्तु अबतक वह अधुरा ही था, उसमें कितने ही पदार्थीका विवेचन 
करना बाकी रह गया था, और कुछ न्यूनाधिकता करनेंकों मी आवश्यकता 
थी, परन्तु उन पुस्तकोंके विकजानेके कारण जेनभिन्रकारयील्यने 
मुझे पत्रद्वारा प्रेरित किया, ओर लिखा कि “ जनातैद्धान्तद्पंणके द्वितीय 
संस्कणकी ( दूसरे बार ) छपनेकी अत्यन्त आवश्यकता है, इसलिये आप 
इसमें हीनाधिकंता करके और जिन बातोंकी इसमें चुठि रह गई, उनको 
पूर्ण करके इसकी ज्ञीघ्र है भेज दीजियेगा ? इसलिये अब इसमें आकाश 
द्रृव्यके निरूपणमें सृश्टिकतृत्वमीमांसा और भूगोरूकी मीमांसा की गई 
है, और कालद्वव्यका विशेष रूपसे वर्णन किया गया है, तथा और भी 
जहाँ कहीं हीनाघिकता करनी थी, सो भी कर दी गई है, अब भी जो 
कुछ इसमें चुटि रह गई हो, उसके लिये में क्षमाप्राथी हूँ, इस संस्करणमें 
मुझको मेरे प्रियशिष्य महरोनी ( झाँसी ) निवासी पंडित वंशीधरने बहुत 
कुछ सहायता दी है जिसका मुझे अत्यन्त हर्ष है । 


विनीत-गोपालदास | 
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. विषय-सची । 
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नियमावलकती-मुनिश्रीअनन्तकी तिग्रंथमाला । 


१ यह ग्रन्थमाला श्रीअनन्तकीतिमनीकी स्म्तिमें स्थापित हुई है, जो दक्षिण 
कनड़ाके निवासी दिगम्बर साधु-चारित्रिके तच्वज्ञानपुवेक पालनेवाले थ, आर 
जिमक्रा देहत्याग श्री गो, दि. जनसिद्धान्तविय्यालय मुरेना-(गवालियर) में हुआ था। *. 

२ इस प्रन्थमाला द्वारा द्गम्बर जन संस्कृत व घारुत अन्ध भाषादीक़ा सहित 
तथा भाषाके ग्रन्थ प्रवेधकारिणी कमेटीकी सम्मतिसे प्रकाशित होंगे ॥ 

3 इस अन्थमालार्मे जितने ग्रन्थ प्रकाशित होंगे, उनका - मूल्य छागत मात्र 
रक्‍ख्ा जायगा, छागतमें अ्न्थ सम्पादन कराई, संशोधन कराई, छपाई जिल्द बधाई 
आदिके सिवाय आफिससर्च, माड़ा ओर कमीशन “मी सामिल समझा जायगा । 

४ जो कोई इस ग्रन्थमाल्रामें रु. १००) व अधिक एकसाथ प्रदान करेंगे, | 
उनको ग्रन्थमालाके सब ग्रन्थ विना न्योछावरके भेट किये जायेंगे, यदि कोई 
श््मात्मा किसी ग्रन्थकी तेयार कराईमें जो सर्च पड़े, वह .सब देवेंगे, तो अन्यके 
साथ उनका जीवनचारित्र तथा फोठोभी उनकी इच्छानुसार अकाशित किया 
जायगा ॥ यदि कमती सहायता देंगे, तो उनका नाम अवश्य सहायकमें प्रगट 
किया जायगा । इस ग्रंथमाला- द्वारा प्रकाशित अब ग्रंथ भारतके भान्तीय सरकारी 
पुस्तकालयोंमें व मस्यूजियमोंकी लायबरेरियोमें व श्रसिद्ध प्रसिह्ठ विद्वानों व त्यागियोंको 
भेव्लरूप भेजे जायेंगे, जिन विद्वानोंकी संख्या २५ से अधिक न॑ होगी । 

५ परदेशकी भी पसिद्ध लायबेरियें। व विद्वानोंको भी महत्त्वपूर्ण ग्रंथ मंन्नी भेट 
स्वरुपमें भेज सकेंगे, जिनकी संख्या २५ से अधिक न होगी'। | 

६ इस ग्रन्थमालाका सर्वे कार्य एक परवेधकारिणी सभा करेगी, जिसके सभासद्‌ 
११ व कोरम ५ का रहेगा, इसमें एक सभापति, एक कोपाध्यक्ष, एक मंत्री 
तथा .एक उपमंत्री रहेंगे 

७ इस कमेटीके प्रस्ताव मंत्री चथासंभव पत्वक्ष व परोक्षरुपसे स्वीकृत करेंगे । 

८ इस ग्रन्थमालाके वापिकरर्चका बजट वन जावगा, उससे अधिक केवल 
१००७) मैत्री सभापतिकी सम्मतिसे सर्च कर सकेंगे । 

९ इस अन्थमालाका वर्ष वीर संवतूसे मारम्म होगा, तथा दिवाली तककी 
रिपोर्ट च हिस्ताव आडीटरका जँचा हुआ मुद्रित कराके प्रतिवर्ष भगट किया जायगा | 

१० इस नियमावलीमें नियम नें, १-२-३ के सिवाय शेपके परिवततनादिपर 
विचार करते समय कमसे कम ९ महाशयोंकी उपस्थिति आवश्यक होगी | 





प्रस्तावना | 
२-72 सा 


यह जीव अनादिकालसे अनादिबद्ध जड़कर्मके वशीभृत, अपने 
स्वाभाविक भावोंसे च्युत चतुर्गतिसम्बन्धी घोर हःखोंसे व्याकलित चित्त 
मोहनिद्वामें निमम, पाप-पवनके झकोरोंसे कमी उछछता और कभी हबता, 
विक़राल अपार. संसार-सागरमें वनमें व्याप्रसे भयभीत म्गीकी नाई, 
इतस्ततः परिभ्रमण कर रहा है । जबतक यह जीव निमोद्ादिक विकल 
चतुष्कपर्यन्त मनोज्ञानशुन्य भवसमुद्रके मध्यप्रवाहमें अगृद्दीतर मिथ्यात्वकी 
अविकल तरड्रोंसे व्यम्र कमफलचेतनाका अनुभव करता हुवा स्वपरमभेद्‌- 
विज्ञान विमुख ज्ञानवेतनासे कोसों दूर, ड/खरूप पर्वतोंसे टकराता 
टकराता अपनी मौतके दिन पूरे करता फिरता है। तबतक ये प्रश्न उसको 
स्पप्मेंभी नहीं उठते कि, में कौन हैँ ? मेरा असली स्वरूप क्‍या है? 
में इस संसारमें इःख क्‍्यें। भोग रहा- हूँ? में इन ढाखोंसे छूट सकता 
हैं या नहीं? क्या अबतक कोई्मी इन डु/खोंसे छूटा है! क्‍या इन 
इुःखोंसे छूटनेका कोई मार्ग बता सकता है ? इत्यादि विचार उत्पन्न 
होनेका वहाँ कोई साधनही नहीं. है । देवयोगसे कदाचित्‌ संज्ञी पंचेन्ध्रिय 
अवक्स्थाको प्राप्त होकरभी तिर्यश्व॒ तथा नरकगतिम निरन्तर दुःख 
घटनाओंसे विह्नल होनेक़े कारण और देवगतिमें विषम विषसमान विषय 
भोगोंमें त््लीनताके कारण आत्म-कल्याणके सनन्‍्मुख ही नहीं होता । 
मनष्य मवमेंभी: बहुतसे जीव तो दरिद्रताके चक्करम पढ़े हुए प्रातःकालसे' 
सायंकालतक जठराग्ेको शमन करनेवाले अन्नदेवताकी उपासनामेंही. 
फँसे, रहते- हैं, ओर कितनेही लंक्ष्मीके छाल अपनी पाणिगहीत कुलदेवीसे 
उप्लोक्षिग. होकर धनछलनाओंकी सेवाशुश्रूषामेंही अपने इस अपूर्तलब्ध 
मनुष्य जन्मकी सफलता समझते हैं । इतना होनेपर भी कोई कोई 
महात्मा इस मनुण्य शरीरसे रत्नत्रग्नघमेंका आराधनकरके अविनाशी 
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मोक्षरश्मीका अपूर्व छाम उठाकर सदाके लिये लोक शिखरपर विराजमान 
हो अमरपद॒को प्राप्त होते हैं । ऊपर लिखें हुए सब्र राग अलापनेका 
सारांश यह है, कि इस संसारमें अमण करते करते यह मनुष्य जन्म 
बड़ी दुर्लमतासे मिला है । इसलिये इसको व्यर्थ न खोकर हमारा 
कर्तव्य यह है कि यह मनुष्यमव संसार-समुद्रका किनारा है, यदि हम 
प्रयत्नशील होकर इस संसार समुद्र्से पार होना चाहेँ, तो थोड़ेसे परिश्रमसे 
हम अपने अभीष्ट फलको प्राप्त कर सकते हैं । यदि ऐसा मोका पाकर 
भी हम इस ओर रक्ष्य न देंगे तों सम्भव है, कि फिर हम इस अथाह 
समुद्रके मध्य प्रवाहमें पढ़कर डांचाडोल हो जाय । संसारमें समस्त प्राणी 
सदा यह चाहते रहते हैं, कि हमको -किसी प्रकार सुखकी प्राप्ति होवे 
तथा सदा उसके प्राप्त करनेका ही उपाय करते रहते हैं । ऐसा कोईमी 
प्राणी न होंगा जो अपनेकों इुःख चाहता हो, इनकी जितनी भी इच्छा 
व प्रयत्न होते हैं, वे सव एक सुखकी प्राप्तिके लिये ही होते हैं । परन्तु 
ऐसा होनेपरभी जिस किसीसे भी पूँछा जाय, हरएकसे यही उत्तर मिलेगा 
कि संसारमें मेरे समान शायद ही कोई इसरा दुः्खी हों, संसारमें कोई मी , 
ऐसा नहीं होगा, जिसे सब्र तरहसे सुख हो, इसका मूल कारण यह है, . . 
कि संसारमें दर असल सुख है ही नहीं । सुख वहीं है जहाँपर असुख 
कहिये दुःख यानी आकुलता नहीं है । संसारमें जिसको सुख मान ख़सा 
है, वह सव आकुलताओंसे घिरा हुआ है । सच्चा सुख मोक्ष होनेपर 
आत्मासे कर्मबन्धनके -छूटनेपर सर्वतन्त्र स्वतन्त्र होनेमें है । क्योंकि 
जवतक यह जीव कमसे जकड़ा हुआ है तवतक पराधीन है और 
४ पराधीन सपने सुख नाहीं” जबतक पराधीनता- छोड़ स्वांघीनंता .. 
आत्माका असली स्वभाव प्राप्त नहीं होता, तबतक सुख होंवे तो, होवे 
कहाँसे १ इसलिये सच्चा सुख मोक्षमें हे, और- सके होंनेका उपाय 
पूर्वाचार्येने यों बताया है कि 6 सम्यग्दशनज्ञानचरित्रांणि मोक्षमार्ग: ३? 
सम्यग्द्शन, सम्यग्शान, सम्यकचारित्र इन तीनोंकी एकता ही मोक्षका ' 
मार्ग हैं । परन्तु: इसका भी. जानना जेनसिद्धान्तंके रहस्थ जाननेके 
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आधीन है । जेनसिद्धान्तके रहस्य जाने -विना यह मोक्षके उपायोंकों नहीं 
जान सकता है। किसी एक टापूमें वहुतसे जेगठी आदमी रहा करते थे, 
जो कि इतने अशञान ओर मोलेमाले थे कि जरा सी भी अनोखी बातके 
होनेपर घवड़ा जाते थे, बिचारे दिनमर काम करते थे और सार्यकाल 
होनेके पहले ही पहिल सो जाते थे, इसलिये अधकारका नामभी नहीं 
जानते थे । एक दिन सर्वगासी सूर्ययहण पड़नेके कारण यहाँ दिनमेंमी 
चारों तरफ अंधकार व्याप्त: हो गया, इसकों देखकर वें लोग बहुत 
घबड़ाये और राजाके पास दौढ़ते गए ओर चिह्लाने लगे । राजाने 
चिल्लाहटको सुनकर हाल दर्याफ्त करनेपर फोजको लेजानेका हुक्म दिया, 
फोज इधर उघर दोड़ने लगी | वह बिचारी क्या करती? अंधकार दूर न 
हुआ ओर वे फिरभी राजाके पास पहुँचे । राजाने और भी फ्रौज हे 
जानेकी आज्ञा दी, पह भी जंगलोमें आई और इधर उचर तोपगोला 
छोड़ने लगी, उसी फोजमेंसे कितनेही घोड़ा दोड़ाने लगे, कितनेही तलवार 
किराने लगे, गरज यह कि सब अपने अपने हाथ दिखाने छगे। दूसरी वार 
उनके जानेंपर राजा जंगलोंमें आया और उसके धकेलनेका प्रयत्न करने 
लगा परन्तु कुछमी न हो सका। इतनेमे कोई द्वीपान्तरका मनुष्य वहाँ 
होकर निकछा ओर इस आन्दोलनका कारण पूँछा, पूँछनेसे उसे सच 
हाल माठृपत हो गया । और उसने सबकी आश्वासन दिया और धेर्य 
चैंघाया और कहा, कि ये सब अभी हम दूर किये देंते हैं । सुनते ही लोग 
राजाके पास इस संतोषप्रद्‌ समाचारकों सुनानेके लिये दोड़े गये । राजाने 
सुनकर उसके पास जानेका इरादा किया ओर शीघ्रही आ पहुँचा और 
उससे अंधकार हटानेकी प्रार्थना की । राजाकी प्राथनाको सुनकर उस 
द्वीपान्तरमें रहनेवाले मनुष्यने तेछ बत्ती दीपक वगेरह लानेके लिये कहा, 
सब सामानके आजानेपर उसने अपने जेबमेंसे पड़ी हुई दियासटाईको 
निकालकर दीपक जला प्रकाश कर दिया । जिससे कि वहाका अंधकार 
दूर होगया | ठीक इसही तरह समस्त संसारके प्राणी अज्ञानरूपी अंधकारसे 
व्याकुलित हुए इधर उधर दोड़ धूप मचाते हैं । परन्तु सच्चे सुखका रास्ता 
बी जे. से. द्‌. 
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नहीं पाते । विना जैनसिद्धान्तके रहस्थके जाने यह जीवोंका अनादि 
कालसे लगा हुआ अज्ञानांघकार दूर नहीं हो सकता है ! ययपि 
जैनसिद्धान्तका रहस्य प्रगट करनेवाले बड़े बढ़े श्रीकुंदुकुंदाचाय समान 
महाचार्य आदि महापियोंके वनाये हुए अब भी अनेक अन्थ मौजूद हैं । 
परन्तु उनका असली ज्ञान प्राप्त करना असम्भव नहीं तो दुश्साध्य जरूर 
है। इसलिये जिस तरह सुचतुर लोग जहाँपर कि सूर्यका प्रकाश नहीं 
पहुँच सकता । वहॉपर भी बढ़े बड़े चमकीले दर्पण आदिके: पदा्थीके 
द्वारा रोशनी पहुँचाकर अपना काम चढाते हैं | उसही तरह .उन जेन- 
सिद्धान्तोंके पूण प्रकाशकों किसी तरह इन जीवोंके हृदय-मंदिरमें पहुँचा- 
नेके लिये जेनसिद्धान्तदर्पणकी अत्यन्त आवश्यकता है। ज्ञायद्‌ आपने' 
ऐसे पहलदार दर्षण ( शरबीन ) भी देखे होंगे । कि जिनके द्वारा उलट 
फेरकर देखनेसे मिन्न भिन्न पदा्थोका प्रतिमास होता है। उसहीं तरह 
इस जनासैद्धान्तद्पंणके भिन्न भिन्न अधिकारोंद्वारा. आपको भिन्न मिन्न 
प्रकारके सिद्धान्तोंका ज्ञान होगा । मैंने यद्यपि अपनी वद्धिके अनुसार - 
यथास्राध्य चुटि न रहनेका प्रयत्न किया हैं । किन्तु सम्भव है कि छड्मस्थ 
होनेके कारण अनेक न्टियाँ रह गईं होंगीं। इसलिये सज्जन महाशयोंसे 
ध्राथना है कि मुझकों मंदव॒द्धि जानकर क्षमा करें | 


निवेदक- , 


" आर कि 
े गापारूदास भरया | 


स्व० पं० गोपालदासजी । 


पण्डितजीका जन्म विक्रम संवत्‌ १९२३ के चेन्रमें आगरेमें हुआ था 
आपके पिताका नाम लक्ष्मणदासजी था। आपकी जाति “बरैया ” और 
गोत्र * एछिया ? था । आपके वाल्यकालके विषयमें हम विशेष कुछ नही 
जानते । इतना मालूम है कि आपके पिताकी मृत्यु छुटपनमें ही हो गई 
-थी । अपनी माताकी क्रपासे ही आप मिडिल्तक हहन्दी और छठी सातवीं 
कक्षा तक ऑररजी पढ़ सके थे । धमकी ओर आपकी जरा भी रुचि 
नहीं थी । अँगरेजीके पढ़े लिखे लड़के प्रायः जिस मार्गके पथिक होते हैं 
आप भी उसीके पथिक थे । खेलनाकूदना, मजा-भाज, तम्बाकू सिगरेट 
शेर और चाोँवोला भाना' आदि आपके देनिक कृत्य थे । १९ 
वर्षकी अवस्थामें आपने अजमेरमें रेलवेके दुफ्तरमें पन्द्रह रुपये मही- 
'नेकी नौकरी कर ली! उस समय आपको जेनघर्मसे इतना भी प्रेम 
नहीं था, कि कमसे कम जिनदर्शन तो प्रतिदिन कर लिया करें । अज- 
“मेरमें पं० मोहनलालजी नामके एक जेन-विद्वान्‌ थे। एक बार उनसे 
आपका जेनम॑दिरिमं परिचय हुआ ओर उनकी संगतिते आपका चित्त 
जैनधर्मकी ओर आकर्षित हुआ और आप जेनग्रन्थोंका स्वध्याय करने 
:हंगे । दो वर्षके बाद आपने रेलवेंकी नोकरी छोड़ दी और रायब- 
 हदुर सेठ मूलचन्दजी नेमीचन्द्जीके यहाँ इमारत बनवानेके काम 
“पर २०) रु० मासिककी नौकरी करढी । आपकी ईमानदारी और 
होशयारीसे सेठजी बहुत प्रसन्न रहे । अजमेरमें आप ६---७ वष्तक 
रहे | इस बीचमें आपका अध्ययन बराबर होता रहा । 'संस्कृतका 
: ज्ञान भी आपको वहीं, पर हुआं। वहाँकी जेनपाठशालामें आपने लंघु* 
कोम॒दी और - जैनेन्द्रव्याकरणका कुंछ अंश ओर न्यायदीपिका ये 
' तीन ग्रंथ पढ़े थे । गोम्मंटसारका अध्ययनं भी आपने उसी समय हझुर्रु 
“कर दिया था। अजमेरके सुप्रसिद्ध पंण्डित मथुरादांसजी ओर “ जैन 
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प्रभाकर ” के वास्तविक सम्पादक वाबू वेंजनाथर्जासे आपका बहुत 
मेलजोल रहता था | 
सं०१९४८में सेठ मुलचन्दजी जनवद्ी मूढ़विद्वीकी यात्राकों निकले आर 
आपको साथ छेते गये । छोटते समय आप चम्बई, आये और यहाँ आपकी 
तबीयत ऐसी लग गई, कि आपने यहींपर रहनेका निश्चय कर लिया 
हिस्ताव किताचके काममें आप बहुत तेज थे, इस कारण यहाँ आपको एस. 
जे, टेलरी नामकी एक यूरोपियन कम्पनीमें ४५ ) रु० मासिक॒की नौकरी 
मिल गई । आपके कामसे कम्पर्नीके मालिक बहुत खुश रहते थे । उन्होंने '' 
थोड़े ही समयमें आपका वेतन ६० ) रुपया -मासिक कर दिया । इसी . 
समय आपकी माताका स्वर्गवास हो गया, और आप चिना छुट्टी लिये 
ही आगरे चल दिये । फल यह हुआ |कि आपको नौकरीसे हाथ धोना 
पढ़ा | इसके वाद, आप फिर वम्बई आये ओर सेठ जुहारमल मूल- 
चन्दजीकी इंकानपर नौकर हो गये ,। कुछ समय पछे एस. जे: 
ठेलरीने आपको फिर रख लिया ।अबकी बार आपने कोई एक 
वर्धतक यह काम किया । सं० १९५१ में डिछीवाले लाला इ्यामठालूजी 
जौहरीके - साथ आप जवाहरातकी कमीशन एजेण्टीका काम करने: 
लगे । इस कामकी आपने कोई छह महीने तक किया, पर इसमें . 
अपने अचौर्य- और सत्यवतका पालन न होंते- देखकर, आप इससे 
अछग हो गये ओर “ गोपालदास रृश्मणदास नामसे गछेका काम :. 
करने लगे | यथेष्ट काम न. होनेसे पाँच छह महिनेके बाद यह क्राम 
उठा दिया गया । संवत्‌ १९५२ में पं० घन्नाठाहुजी काशलीवालके- - 
साझेमें आपने -रुई, अलसी, चाँदी आदिकी दलालीका काम करना 
ज्रू किया ओर दीन चार वधतक जारी रक्‍ख़ा 4 संवत्‌ १९५६ में इस 
कामको आप स्वतंत्र होकर करने लगे ओर -दो वर्षतक करते रहे । 
बम्बइमे. सेठ - नाथारंगजी. गाँधीके -फर्मके मालिक सेठ -रामचन्दु 
नाथाजीसे : आपका, अच्छा पर्चिय. हो . गया. था ।. सेठजी .बड़े ही. 
सृज्नन और धर्मात्मा हैं। सं० १९५८ में आपके ही साझेमें पाण्डतजीने . 
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मोरेनामें आइतकी दृकान खोल ली और बम्बई्का रहना छोड़ दिया 
यह काम आपने कोई चार वर्षतक किया । गाँधी नाथारंगजीको जब 
मेरेनामें लाभ नहीं दिखलाई दिया, तन उन्हांनें सं० १९६२ में शोलापुर 
बुल्ला लिया और वहाँ आप लगभग दो वर्षतक काम करते रहे, इसके बाद 
आप किर मोरेना चले गये और वहाँ हरीभाई दृवकरण और सेठ रावजी 
नानचन्दजीकी सहायताते  गोपाछद्रास माणिकचन्द्र ? के नामसे 
स्वतंत्र आइतकी दकान स्ोढ़ी। इसी कामकों करते हुए आपने 
£ झाथव जीनिंग फेक्टरी |हल्ोमिटेंड ? की स्थापना की। इस काममें 
आपने बहुतदा परिश्रम किया, पर कई कारणोंसे आपकी कोई दो वर्षके 
वाद इससे सम्बन्ध छोड देना पढ़ा | इसके बाद आपने फिर गांधी 
नायथारंगजीके साथ काम किया | सं० १९७०---७१ में रायबहादुर सेठ 
कल्याणमडुजीके और उसके बाद आप रा० ब० सेठ करतृरचन्द्जीके 
साझ्म काम करते थे । 

पण्डितजीकें. सार्वजनिक जींवनका प्रारंभ अम्बईसे होता है । 
यहाँ आपके आर पं० धन्नालालजीके उद्योगसे मार्गशीर्ष पुद्ी १४ 
सं० १९४५ को दिगम्बर जेनसभाकी स्थापना हुई। पं० धन्नालालनी 
आपके अनन्य मित्रोर्ेस हैं। छोग आप दोनोंकों दो शरीर एक 
प्राण ? कहा करते थे। प॑० धन्नालालजी आपके प्रत्येक कार्यमे प्रधान 
सहायक रहे हेँ । इसी वर्षके माघमें श्रीमन्‍न्त सेठ मोहनलालजीकी 
ओरस खुरई ( सागर ) की मुप्रसिद्ध रथप्रातष्ठा हुई। इनना बढ़ा जन- 
समृट शायद ही किसी मेलेमं इकठ्मा हुआ होगा। दिगम्बर जेनसमाजके 
प्रायः समी घनीं मानी और पण्डिजन इसमें उपस्थित हुए थे। इस 
अवसरकों बहुत ही उपयुक्त समझकर बम्बई समाने आपको ओर पं० 
धन्नालालनीकों सम्पूर्ण दिगम्बर जेनसमाजकी एक महासभाके स्थापित 
करनेके लिए ख़ुरई भेजा । इसके लिये वहाँ येथष्ट प्रयत्न किया गया; 
परन्तु यह जानकर कि जम्बूस्वामी-मथुराके मेलेमें महासमाकी स्थापनाका 
निश्चय हो चुका है, इन्हें टोट आना पढ़ा । इसके बाद सं० १९५० के 
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जम्बूस्वाभाके मेलेमें मी वम्बई सभाने इन्हें भेजा आर - इनके- उद्योगसे” 
वहाँ पर महासमाका कार्य शुरू हआ । महासभाके महाविद्यालयके 
प्रारंभका काम आपके ही द्वारा होता रहा है । छगमग सं० १९५४ के 
भारतवर्षीय. दिगम्बरजेनपरीक्षाठऊय स्थापित हुआ और उसका. काम 
आपने बढ़ी ही कुशलतासे सम्पादन किया । इसके वाद आपने, 
दिगम्वरजेनसभा बम्भईकी ओरसे जनवरी सच्‌ १९०० में ( सं० १९५६ 
के कछृगभग ) “जेनमित्र! का निकालना शुरू किया । पण्डितजीकी 
कीर्तिका मुख्य स्तंभ * जेनमित्र ? हे यह पहले ६ वर्षोत्तक मास्तिकः 
रूपमें ओर फिर संवत्‌ १९६२ की कार्तिक सुदीसे २--३ वर्षतक पाश्षिं- 
करूपमें पण्डितजीके सम्पादकत्वमें निकलता रहा। सं० १९६५ के 
१८ वें अंक तक जेनमित्रकी सम्पादर्कामें पण्डितर्जाका नाम रहा ।। 
इसका दशा उस समयके तमाम पत्नोंसे अच्छी था, इस कारण इसका . 
प्रायः प्रत्येक आन्दोलन सफल होता था | सं०, १९५८ के आसोजमें: 
वम्बई प्रान्तिक समाकी स्थापना हुई, और इसका पहला अधिवेशन ' 
प्ताप सुदी ८ को आकलृजकी प्रतिष्ठाप' हुआ । इसके मंत्नीका काम: 
पण्डितजी ही करते थे और आगे बराबर आठ दश वर्षतक करते 
रहें । प्रान्तिक सभाके द्वारा संस्कृत विद्यालयः बम्बई, परीक्षालय, 
तर्थिक्षेत्र, उपदेशकभमण्डार आदिके जो जों काम होते रहे हैं,. वे 
पाठकोंसे छुपे नहीं हे । 
वम्बईकी दिगम्बर जैनपाठशाला सं० १९५७ में स्थापित हुई थी । 
१० जीवराम लह्लूराम शास्त्रेक पास आपने-परीक्षामख, चन्द्रप्रमकाव्य. - 
आर कातंत्रव्याकरणको इसी पाठशालामें पढ़ा था । 
कुण्डलपुरके महासभाके जल्सेमें यह सम्माति हुई कि महाविद्यालय 

सहारनपुरसे , उठाकर मोरेनामें पण्डितजीके पास भेंज दिया: जाय. 
परन्तु पाण्डितजीका वेमनस्य चम्पतरायजीके साथ इतना बढ़ा हआ था 
किउन्हींने उनके अण्डरमें रहकर इस कामको स्वीकार-न किया। 
इसी समय .उन्हें. एक स्वतंत्र जैनपाठशाला श्लोडकर-- काम करनें- की 


श््पु 


इच्छा हुईं । आपके पास ५० बेशीधरजी कुण्डलपुरके मेलेके पहलेहीसे 
पढ़ते थे। अन दो तीन विद्यार्थी, और भी जेनसिद्धान्तका अध्ययन 
करनेके लिये जाकर रहने लगे । इन्हें छात्रवृत्तियाँ वाहरसे मिलती थीं । 
पण्डितजी केवल इन्हें पढ़ा देते थे । इसके चाद्‌ कुछ विद्यार्थी और भी 
आ गये ओर (के व्याकरणके अध्यापक रखनेकी आवश्यकता हुई 
जिसके लिये सबसे पहले सेठ सूरचन्द्‌ शिवरामजीने ३०) रु० मासिक 
सहायतां देना स्वीकार किया | धीरे धीरे छात्रोंकी संख्या इतनी हो गई 
कि पण्डितजीको उनके लिए नियमित पाठशाला ओर छात्राठयकी स्थापना 
करनी पड़ी । यही पाठशाला आज “जिनसिद्धान्तविद्यालय ? के नामसे 
प्रसिद्ध हैं । 

ग्वालियर स्टेटकी ओरसे पण्डितजीकों मोरेनामं आनरेरी मजिस्ट्रेटका 
पद प्राप्त था। वहाँके चेम्बर आफ कामर्स और पश्चायती बोर्डके भी 
आप मेम्बर थे। बम्बई प्रातिक सभाने आपको “ स्थाद्दादवारिधि, ? 
इटावेकी जैनतत्त्वप्रकाशिनी सभाने ९ वादिंगजकेसरी ? और केक 
गवर्नमेंट संस्कृतकालेजके पण्डितोंने “नन्‍्यायवाचस्पाति ” पद्‌वी प्रदान 
की थी । सन्‌ १९९२ में दक्षिण महाराष्ट्र जैनसभाने आपको अपने 
वांबिक - अधिवेशनका समापति बनाया था जोर आपकां बहुंत॑ बड़ा 
संम्मान किया था । 

बस पण्डितजीके जीव॑नकी मंख्य मुख्य घटनायें यही हैं । अब हम 
पण्डितजीके ख़ास ख़ास गणोपर कुछ विचार करेंगे । 

पाण्डित्य । 


पाठंक , ऊंपर पढ़ चुके हैं कि पण्डितजीकी पठित विद्या बहुत ही 
थोड़ी थी। जिस संस्कृतके वें पण्डित कंहछा गये, उसका उन्होंने 
कोई एक भी व्याकरण अच्छीः तरह नहीं पढ़ा था। गुरुमुख़से तो 
उन्होंने बहुत ही थोड़ा नाममात्रकों 'पढ़ा था। तब वे इतने बड़े विद्वान 
कैसे हो गये ! इसका. उत्तर यह है कि उन्होंने स्वावहम्बनशीलता 
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ओर निरन्तरके अध्यवसायसे पाण्डित्य प्राप्त किया-था । पण्डितजी 
जीवनभर विद्यार्थी रे । उन्होंने जो कुछ ज्ञान. प्राप्त किया, 
चह अपने ही अध्ययनके व पर और इस कारण उसका मूल्य रठे 
हुए या घोखे हुए ज्ञानसे बहुत अधिक था । उन्हें लगातार दृश चर्षतक 
चीसों विद्यार्थेयोंकी पढ़ाना पड़ा और उनकी शंकाओंका समाधान 
करना पड़ा । विद्यार्थी प्रौढ़ थे, कई न्यायाचार्य और तकंतीथीनि 
भी आपके पास पढ़ा है, इस कारण प्रत्येक शंकापर :आपको घंटों 
परिश्रम करना पड़ता था। जेनघर्मके प्रायः संसी वड़े व उपलब्ध 
अन्थोंकों उन्हें आवश्यकताओंके कारण पढ़ना पड़ा । इसका यह 
फल हुआ कि उनका पाण्डित्य असामान्य हो गया । थे न्याय 
ओर धर्मशास्रके बेजोड़ विद्वाद हो गये और इस बातकों न केवल 
जैनोंने, किन्तु कलकत्तेके बढ़े बढ़े महामहोपाध्यायों और तर्कवाचस्प- 
'तियोंने भी माना । विकमकी इस बीसवीं श॒ताब्दकि आप सबसे बढ़े 
जैन पण्डित थे, आपकी प्रतिभा और स्मरणशक्ति विकक्षण थी। 


वक्‍तृत्व और वादित्व। 


५ छ् 
पण्डितजीकी व्याख्यान देनेकी शक्ति भी बहुत अच्छी थी । यह 
सी आपको अभ्यासके बहसे प्राप्त हुई थी। आपके व्याख्यानोंमें यथपि 
मने।रंजकता नहीं रहती थी और जैनसिद्धान्तके सिवाय अन्य विषयों- 
पर आप बहुत ही कमर बोलते थे | फिर भी आप लगातार दो दो 
तीन तीन घंटेतक व्याख्यान दें सकते थे। आपके व्याख्यान चिद्वा- 
नोंके ही कामके होते थे। वाद या शास्रार्थ करनेकी शक्ति आपमें 
चढ़ी विलक्षण थी।जब जैनतत्त्वप्रकाशिनी सभा झटावेंके दौरे शुरू 
हैंए ओर उसने पण्डितजीकों... अपना. अगुआ बनाया; तब पण्डितजीकों 
इस शाक्तेका खूब ही विकास हुआ । आर्यसमाजके कई- चड़े बड़े शाख्रा- 
| थमें आपकी वास्ताविक विजय हुई और उस विजयकों प्रतिपक्षियोंने - 
भी स्वीकार किया। बढ़ेसे बढ़ा विद्वाव आपके आगे बहुत समयतक 
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न्‍न टिक सकता था। आपको अपनी इस श्क्तिका उचित अभिमान 
था) कभी कभी आप कहा करते थे । कि मैं अमुक अमुक महामहो- 
-पाध्यायोंकों .भी, बहुत ,जल्दी पराजित कर सकता हूँ; परन्तु क्या 
'करूँ, उनके सामने घण्टोतक धाराप्रवाह संस्कृत बोढनेकी शक्ति मुझमें 
नहीं है। पण्डितजी संस्कृतमें बातचीत कर सकते थे और अपने 
छात्रोंके साथ तो वें चण्टों बोढा करते थे, परन्तु फिर भी उनका व्याक- 
रण इतना पक्का नहीं था, कि वे उसकी सहायतासे शुद्ध संरकृरतके 
प्रयोग औरोंके सामने निर्मय होकर करते रहें ! 
लेखनकोशल | 
पण्डितोंकों लिखनेका अम्यास नहीं रहता है, पर पण्डितजी इस 
पविषयमं अपवाद थे । उनमें अच्छी लेखनशाक्ति थी । ययापि अन्यान्य 
कामोंमे पॉँसे रहनेके कारण उनकी इस झक्तिका विकास नहीं हुआ 
और उन्होंनें प्रयत्न भी बहुत कम किया; फिर भी हम उन्हें जैनसमा- 
जके अच्छे छेखक कह सकते हैं । उनके बनाये हुए तीन ग्रन्थ हैं, 
जैनासैद्धान्तदर्पण, सुशीलाउपन्यास ओर जेनपिद्धान्तप्रवेशिका 
जेनसिद्धान्तद्पणका केवठ एक ही भाग है। यदि इसके आगेके.भी 
भाग लिखे , गये होते, तो जेनसाहित्यमें यह एक बड़े कामकी चीज 
होती | यह पहला भाग मी बहुत अच्छा है । प्रवेशिका .जैनधर्मके 
विद्यार्थियोंक लिए एक छोटेसे पारिमाषिक कोशका काम देती है। 
इसका बहुत प्रचार है । झुशीलाउपन्यास॒ उस समय लिखा 
गया था, जब हिन्दीमें अच्छे उपन्यासोंका एक तरहसे अभाव.था और 
आश्वरयजनक घटनाओंके पविना उपन्यास उपन्यास ही न सफ्शा जाता 
था | उस समयकी हृष्ठिसे इसकी रचना अच्छे उपन्यासोंमें की जा सकती 
है | इसके भीतर जैनधर्मके कुछ गंभीर विषय डाल दिये गये हैं, जो एक 
उपन्यासमें नहीं चाहिए थे, फिर भी. वे बढ़े महत्त्वके हैं । इन तीन पुर्त- 
कोंके सिवाय पण्डितर्जाने सार्वधर्म, जैनजागरफी आंदि कई छोटे छोटे 
ट्रेक्ट भी लिखे थे । 
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पंण्डितजीका चारित्र बढ़ा ही उज्ज्वल था। इस विषयमें वे पण्डिते- 
मण्डढीमें अद्वितीय थे । उन्होंने अपने चारजिसे दिखला दिया है, कि संसो- 
रमें व्यापार भी सत्य ओर अचोर्यवतकों हेढ़ रखकर किया जा सकता 
है । यद्यापि इन दो वरतोंके कारण उन्हें बार वार असफलतायें. हुई, फिर . 
भी उन्होंने इन बतोंकों मरणपर्यत असण्ड रक्सा । बढ़ी बड़ी कड़ी परी-- 
क्षाओमें मी आप इन वतोंसे नहीं डिगे । एक बांर मण्डीमें आम ढंगी 
और उसमें आपका तथा दूसरे व्यापारियोंका माल जल गया। मालंका. 
बीमा विका हुआ था। इसरे लोगोंने धीमा कम्पानियोंसे इस समय खूब 
रुपये वसूल किये, जितना माल था, उससे भी आंधिंकका बतला रिया।: ु 
आपसे भी कहा गया । आप भी इस समंय अच्छी कंमाई कर सकते थें;. . 
पर आपने एक कौड़ी भी आधिक नहीं छी। रेठवे और पोस्टाफिसका 
यदि एक पैसा भी आपके यहाँ भूलसे अधिक आ जाता था, त्तो उसे. . 
'वापस दिये विना आपको चैन 'न पड़ती थी। र्थ्वित देनेका आपको त्याग: - 
'था। इसके कारण आपको कभी कमी बढ़ा कंष्ट उठाना पड़ता था, पर 
आप उसे चुपचाप सह लेते थे । हा 
पाण्डितजीको कोई भी व्यसन न था । खाने पीनिकीं शुद्धता पर आपको: 
अत्यधिक खयारे था। खाने पीनेकी अनेक वस्तुयें आपने छोड़ : रक्‍्सीः. 
थीं । इस विषयमें आपका व्यवहार बिल्कुल पुराने €ंगका था। रहने सहन. 
आपकी बहुत सादी थी । कपड़े आप इतने मामूंठी पहनते थे, उनकी. 
और आपका इतना कम ध्यान रहता था कि अपंसिचेत लोग आपकी: हर 
कठिनाईसे पहचान सकते थे । जि 
धर्मकायौके द्वारा आपने अपने जीवनमें कमी एक पैसा भी नहीं लिया।. - 
यहाँतक कि इसके कारण आप अपने प्रेमियोंकों दुखी-तक करे दिया करते ' 
थे, पर भेंट या बिदाई तो क़्या एक हुपट्टा या कपढ़ेका टुकड़ा भी अहण 
नहीं के थे। हाँ! जो कोई बुढाता था उससे. आने जानेका किराया है: ... 
जे , हे 
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उत्साह और अध्यवसाय । 

. पाण्डितजीमें गजबका उत्साह और गजबकी काम करनेकी लगन थी ॥ 
पिछले दिनोंमें उनका शरीर बहुत ही शिथिल्ल हो गया था, पर उनके” 
'उत्साहमें जरा भी अन्तर नहीं पढ़ा था। वे घुनके पक्के थें।जो काम 
उन्हें जँच जाता था, उसे वे करके छोड़ते थे। उन्हें अपंनी शक्तियोपंर 
विश्वास था, इस कारण वे कठिनसे कठिन काममें हाथ डाल देते थे ।- 
मोरेनामें पाठशालाकी इमारत उनके इसी गुणके कारण बनी है | छोंग 
नहीं चाहते थे कि मोरेना जेंसे अयोग्य स्थानमें इमारेत जैसा स्थायी कांम 
हो, पर उन्हें विश्वास था कि पाठशालाका ध्रुवफण्डे एक छाख रुपयाका 
हो जायगा और तब भोरेनामें भी पाठशालाका काम मजेसे चलता रहेगा। 
कहते हैं कि पण्डितनी असखीर अखीर तक यह कहते रहे हैं, कि यदि एक- 
बार अच्छा हो जाऊँ, तो एक लाख रुपया.पूरा कर ढांहूँ और फिर सुससे 
प्ररक्कोककी यात्रा करूँ | 

निर्भाकता ओर श्रद्धा | 


पडितजी जिस बातकों सत्य समझते थे उंसंके केहनेमे उन्हें जरा. मी 
संकोच या भय नहीं होता था । खतौलींके दस्सा और बीसा अग्रवांलोंके 
बीचमें जो पजाके अधिकारके सम्बन्धर्मं मामला चला था, उसमें आपने 
निर्मीक होकर साक्षी दीं थी कि दरसोंको पूजा करनेका आधिकार है।. 
जैन जनताका विश्वास इसंसे बिल्कुछ उछंठा था, परन्तु आपने इसकी जरा 
भी परवा न की | इस विषयकों लेकर कुछ “ धर्मत्माओं ? ओर ' सेठों ? ' 
ने बड़ा ऊधम मचाया, पण्डिंत्जाकों हर तरहसे बदनाम करनेकी कोशिशें 
की, परन्त अन्तमें जनताने पण्डितजीके सत्यकों समझ छिया और वह 
शास्त हो गईं। इसके बाद मांसमोजीको-सम्यग्दर्शन हो सकता है या नहीं” 
इस विषयमें भी पण्डितजीने एक “ आग्रैय सत्य ” कहा था, ओर उस 
पर भी बड़ी उछल कूद मची थी | इस विषयमें वे जेनसमाजके 'वतमान 
पण्डितोंसे बहुत ऊँचे-थे | हमने एक प्रतिष्ठायें करनेवाले प्रतिष्ठित पाण्डित- - 
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जीको दो छापेके विरोधी धनियोंके सामने छापेकी घोर निन्द्रा करते और . 
छापेवालोंके सामने उसीकी भूरि भूरि प्रशंसा करते देखा है। ऐसे लोग 
चही वात कहते हैं, जो छोगोंको अच्छी छगती है | पर पण्डितजी बढ़े 
-निर्भीक थे। चापठूसी और खुशामदसे उन्हें बड़ी घिन थी। वे बढ़े चढ़े * 
लखपतियों और करोड़पतियोंको उनके मुँहपर खरी खरी सुना दिया करते - 
थे। अनेक धानियोंके शत्रु वे अपने इसी स्वभावके कारण बन गये थे । 
जैनग्न्थों पर पण्डितजीकी प्रगाढ़ श्रद्धा थी, वल्कि सत्यके अनुरो-. 
घसे कहना पड़ेगा कि जरूरत॑ंस ज्यादह थी। एक. चार आपने जोशमें - 
आकर यहाँ तक कह डाला था कि यदि कोई पुरुष जैनभूगोलकों असत्य : 
सिद्ध कर देगा, तो मैं उसी दिन जेनघर्मका परित्याग कर दूँगा! 
इससे पाठक जान सकेंगे कि वे उनकी श्रद्धा कितनी ऊँची चढ़ी हुई 
थी। इस श्रद्धाके आतिरिकके कारण ही जैनपाठशालाओकें कोर्सके द्वार ' 
पर ' दिगम्बर जेन धर्मसे अविरुद्ध ” की मजबूत .अर्गछा ढगाई गईं 
थी । पण्डितजी नहीं चाहते थे कि किसी भी जैनपाठशालामें कोई 
ऐसी पुस्तक पढ़ाई जाय जो जेनधर्मसे विरुद्ध हो। उन्होंने अपने विदा- 
लयगमे भूगोल, इतिहास आदि विषयोकोी कभी जारी नहीं होने दिया-। 
अजनोक संस्कृत ग्रन्थ भी यहाँ तक कि व्याकरण, काव्य नाटक आदि 
भी पढ़ाना उन्हें पसन्द न था। काशीकी स्याद्वादपाठशालाके विग्यार्थी , 
गवर्नप्नेण्टकी संस्कृत परीक्षांके ग्रन्थ पढ़ा करते थे । इसपर पण्डितजीने 
जनामैत्रमें " काशीका कटुक फल ? शीर्षक चढ़ा ही कड़ा लेख लिखा 
थ। सिद्धान्तविद्यालयके किसी भी विद्यार्थीने विद्यालयमें रहते हुए 
का भी सरकारी परीक्षा नहीं दी । ' 


विचारशीछता । रा 
आज कलहके पंण्डितोंको हम जीते जागते या सजीव शास््र समझते, 


है उन्हें शात्र याद भर रहता है, विचार करना वे नहीं जानते | जंड़ 
चाऊसि जो उपकार होता है, वही उपकार इनसे होता है-इससे. आधपेक ५ 
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नहीं । पर पण्डितजी इस विषयमें अपवादं थे । वे एक अच्छे विचारक. 
थे। वे अपनी विचारशाक्रैंकि बलसे पदार्थका स्वरूप .इस ढंगसे बत-- 
लाते थे कि उसमें एक नूतनता माछृम होती थी। उन्होंने जेनासद्धा-- 
न्तकी ऐसी भनेक गँठें सुलझाई थीं, जो इस समयके किसी भी विद्वा- 

नसे नहीं खोली जाती थीं । वे गोम्मटसारके प्रसिद्ध टीकाकार स्व० प॑० 

टोडरमलजीकी भी कई सूक्ष्म भू बतढानेमें समर्थ हुए थे। जेनभूगो-- 
लके विषयमें उन्होंने जितना विचार किया .था, और इस विषयकों 
सच्चा समझनेके लिए जो जो कल्पनायें की थीं, वे बड़ी ही कुतृहल-- 
वर्धक थीं । एक बार उन्होंने उत्तर-दृक्षिण धुवोंकी छह महीनेकी रात 
और दिनिकों भी जेनभूगोलके अनुसार सत्य सिद्ध करके दिखलानेका. 
प्रयत्न किया था। वर्तमानके योरोप आदि देशॉंको. उन्होंने भरतक्षेत्रमें: 
ही सिद्ध किया था ओर शात्रोक्त लम्बाई चोढ़ाईसे वर्तमानका मेल न. 
खानेका कारण प्रथिवीका वृद्धिहास या घटना बढ़ना “ भरतेरावत- 

योवेद्धिहासो ” आदि सूत्रके आधारसे बतछाया था। याद पण्डितजीके 

विचारोंका क्षेत्र केवल अपने अन्थोंकी ही पारोधेके भीतर केद न होता,, 
सारे ही जेनन्थोंकों प्राचीन ओर अर्वाचीनोंको-वे केवही भगवानकी ही: 
दिव्यध्वानिके सहश न समझते होते, तो वे इस समयके एक आपूर्व 

विचारक होते, उनकी प्रतिमा जेनघर्मपर एक अपूर्व ही प्रकाश डालती 

और उनके द्वारा जेनसमाजका आशातीत कल्याण होता । 


निःस्वाथसेवा । 


- पण्डितजीकी प्रतिष्ठा और सफलताका सबसे बढ़ा कारण उनकी 
निश्वार्थेसेवाका या परोपकारशीलताका भाव है । एक इसी गुणसे वे 
इस समयके सबसे बड़े जेनप्राष्डित कहला गये | जैनसमाजके लिए: 
उन्होंने अपने जीवनमें जो कुछ किया,. उसका बदला कमी नहीं चाहा । 
जैनधर्मकी उन्नति हो, जेनसिद्धान्तके जाननेवालोंकी संख्या बढ़े, 
केवल इसी भावनासे उन्होंने निरन्तर परिश्रम किया ।.अपने विद्यालंयका' 


श्र 


“प्रबन्वसम्बन्धी तमाम काम करनेके सिवाय अध्यापन कार्य भी उन्हें 
करना पढ़ता था 4 हमने देखा है कि शायद ही कोई “दिन ऐसा जाता 
होगा, जिस दिन पण्डितजीकी अपने कमसे कम चार घण्टे विद्यालयके 
लिए न देने पड़ते- होँं। जिन दिनोंमें पण्डितनीका व्यापारसम्वन्धी 
काम बढ़ जाता था ओर उन्हें समय नहीं मिलता था, उप्त. समय 
चड़ी भारी थकावट हों जाने पर भी वे. कमी कृभी १०-१५ बचे 
'शतको विद्याल्यमें आते थे और विद्यार्थियोंकों घंटा भर पढाकर 
सनन्‍्तोष पाते थे । गत कई वर्षोसे पण्डितजीका - शरीर बहुत शिथेल 
हो गया था, फिर मी धर्मके कामके लिए ये बड़ी बड़ी ठम्बी सफरें 
करनेसे नहीं चकते थे । अभी मिण्डके मेलेके छिए जब आप गये 
- तब आपका स्वास्थ्य बहुत ही चिन्तनीय था और वहाँ जानेसे ही, 
इसमें सन्देह नहीं कि आपकी आन्तिम घटिका 'और जल्दी आ गई। :' 

पण्डितजीकी निःस्वार्थवात्ति और दद्गधनतदारी पर छोगोंकोी हृढ़ 
विश्वास था | यही कारण हे जो बिना किसी स्थिर आमदुनीके वे 
'विद्यालयके लिए लगमग दशा हजार रुपया: सालकी - सहायता प्राप्त 

थे। 
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कोटठुम्बिक कष्ट । 


पण्डितजीको जहाँ तक हम जानते हैं कुटुम्बसम्बन्धी सुख कभी 
प्राप्त नहीं हुआ । इस विषयमें हम उन्हें थ्रीसके प्रसिद्ध विद्वान 
सुकरातके समकक्ष समझते हैं । पण्डितानीजीका स्वभाव बहुत ही 
कुर्कश, कुर, कठोर, जिद्दी और अद्धविक्षिप्त है। जहाँ पण्डितजीकों 
लोग देवता समझते-थे, वहाँ पण्डितानीजी उन्हें कौड़ी कामका भी 
आदमी नहीं समझती थीं ! वे उन्हें बहुत ही-त्तंग करती थीं और इस 
चातक़ा जरा मी सयाहल नहीं रखती थीं कि मेरे . बर्तावसे. पण्डितजीकीं 
पकेतनी अप्रतिष्ठा.होती.होगी । कभी कभी पण्डितानीजीका धावा विद्यालय 
'यर भी होता था और उस. समय छात्रों तककी आफत आ जाती थी ! . 


बुर 


इस अप्रिय कथाके उल्ेल करनेका कारण यह है फि पण्डितजी इस 
नरन्तरकी यातनाकी-कलहकों-उपद्रवको बढ़ी ही धीरतासे बिना उद्देगके- 
मांगते थे ओर अपने कर्तव्यमें जया भी शिथिलता नहीं आने देते थे और 
यह पण्टितर्जाका अनन्यज्नाधारण गण था। मुकरातकी स्त्री सिसि- 

यानी हुईं बेटी थीं; झुझरात कई दिनके बाद घर आये। खाने 
पीनि्दी वस्‍्तुओंका इन्तनाम किये बिना ही वे घरसे चले गये थे ओर 
कहीं लोकीपकारी व्याख्यानादि देनेमें छमकर घरकी चिन्ता भूल गये 
ये । पहले ता श्रीमारीने धहुत सा गर्नन तर्जन किया, पर जब उसका 
कोई भी फल नहीं एुआ, तव उसका वेग निःसीम हो गया और 
उसने एक पड़ा बर्फ जेसे पानीका उस ज्ञीतकालमें सुकरातके ऊपर 
आधा दिया ! सुकरातने एस करके कह दिया कि गर्जनकें बाद वर्षण 
तो स्वमाविक ही है ! पण्टित्जीक यहाँ इस प्रकारकी घटनायें--ययपि 
थे लिसना इतनी मनोर॑जक नहीं $--अकसर हुआ करती थीं और 
'पण्दितर्जी उन्हें सुकरातकें ही समान चपचाप सहन किया करते थे। 

विद्याल्यसे प्रेम । 

वियाल्यसे पण्ठितनीकी बहुत मोद हैं| गया था | उसे ही वे अपना 
सर्वेरत्र समझते थे। पण्डितजी बढ़ें ही अभिमानी थे । किसीसे एक 
पंताकी भी याचना करना उनके स्वभावके विरुद्ध था | शुरू शुरूमें--- 
जब में परिद्धान्तवियालयका मंत्री था--पण्डितजी विद्यालयके लिए 
समाओमे सहायता मौँगनेके सख्त विरोधी थे, पर पीछे पण्डितजीका 
वह सख्त अभिमान विद्यालयके वात्सल्यकी धारामें गल गया और 
उसके लिए “ मिक्षां देद्टि ? कहनेमें भी उन्हें संकोच नहीं होने लगा। 

विविध बातें । 

पण्डितजी बहुत सीधे और भोले थे, उनके भोलेपनसे धूर्त लोग 
अकसर लाम उठाया करते थे। एकाग्रताका उनको बढ़ा अभ्यास था। 
चांह जैसे कोलाहल और अशान्तिके स्थानमें वे घण्ठोंतक विचारोंमें 
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लीन रह सकते -थे. । स्मरणशक्ति - भी उनकी. बड़ी. विलक्षण थी ॥ 
बरसोंकी बातोंको .वे -अक्षरशः याद रख सकते.थे | विदेशी ' रीतिरि-- 
वाजोंसे उन्हें वहुत अरुचि थी.। जब तक कोई बहुत जरूरी काम न. 
पढ़ता था, तब तक . वे अँगरेजीका उपयोग नहां करते. थे। हिन्दासि 
उन्हें बहुत ही प्रेम था। अन्य.पण्डितोंके समान वे इसे .तुच्छ दृष्टिसे : 
नहीं देखते थे | उनके विद्यालयकी ठायवब्रेरीमें हिन्द्रीकी अच्छी: अच्छी 
पुस्तकोंका संग्रह .है। पण्डितजी बड़े देशभक्त थे ।.“स्वद्देशी ? के ' 
आन्दोलनके समय आपने जेनमित्रके द्वारा जेनसमाजमें अच्छी जाग्ाति 
उत्पन्न की थी.। ; 

मनुष्यके स्वभावका और चरित्रका अध्ययन करना बहुत कठिन है 
और जबतक यह न किया जाय, तबतक किसी पुरुषका चारित नहीं लिखा 
जा सकता। पण्डितर्जीके सहवासमें थोड़े समयतक रहकर हमने उनके 
विषयमें जो कुछ जाना था, उसीको यहाँ सिलासेलेसे लिख [दिया है | 


जैनहितेषीसे उद्धत । 





पंडितजीका स्वर्गवास चेत्र सुद्दी ५ सं० १९७४ में हुआ, जिससे जैन. 
समाजका एक ऐसा स्थान खाली हो गंयो; जिसकी॥ पूर्ति आंजंतंक नहीं: 
हुई है । 








नह »कु्ज८ कैट०बऔुसम-ी०-०+-.+7२व++ , 


प्रथम अधिकार । 


( लक्षण, प्रमाण, नय, निश्षिप निरूपण ) 
मगलाचरण । 
नत्वा वीरजिनेन्द्रं, सर्वज्ञ मुक्तिमार्गनेतारम्‌ । - 
बालप्रवोधनाथथ जन सिद्धान्तदर्पणं वक्ष्ये ॥ 
पदार्थेक्रे विशेष खरूपका विचार लक्षण, श्रमाण, नय, 

निक्षेपके जाने विना नहीं हो सकता, इस कारण पहले पहल 
इनका ही निरूंपण किया जाता है, उसमें भी उद्देशके अनुसार सबसे 
पहले छक्षणका संक्षेप स्वरूप लिखा जांता हैं । 

# लक्ष्यते व्याहत्यत वस्त्वनेनेति रृक्षणम्‌ --जिसके द्वारा 
वस्तु अंलग माद्म हो, इस निरुक्तिक अर्थको हृदयमें रख कर ही 
खामी अीअकलक्ुंदेवने तचार्थवार्तिकालंकारमें यों कह, है कि 
# परस्परव्यतिकरे, सति येत्नान्यत्व॑ . लक्ष्यते .तलहक्षणम्‌-| 


हि 


बहुतसी वस्तुओंका मेल होनेपर जिसके द्वारा विवक्षित वस्तुकी 
व्याइत्ति-जुदाई की जाय, अथीत्‌ मिले हुए अनेक पदार्थोरमेंस किसी 
एक पदार्थकों मिन्न करनेवाले हेतुका छक्षण कहते हैं. । जैसे 
गायका लछक्षण सास्नामत्व, ( गायके गलेमें जो नीचे रूटकती हुई 
खालका कवर होता है ) यह अन्य जो घोड़ा गधा ऊंट वगैरहमें 
नहीं पाया जाता । किन्तु गायमें ही पाया जाता है, ऐसा होते हुए वह 
उनसे गायको जुदा करनेंमें कारण है, इसलिए गायका रक्षण है । 
वह्द लक्षण दे ग्रकारका है| एक आत्मभूत, दूसरा अनात्मभूत । जिस 
लक्षणका लक्ष्य ( जिसका छक्षण किया जाय ) के साथ तादात्म्य 
सम्बन्ध हो, उसे आत्मभूत कहते हैं, जैसे अप्निंका लक्षण उप्णपना । 
यह उष्णपना अप्निका आत्मभूत छक्षण है कारण कि उदष्णपने- 
का अग्निके साथ तादात्य सम्बन्ध ( जिनकी सत्ता सिन्न मिन्न नहीं 
ऐसे दे! व अनेक पदार्थेकि सम्बन्धका तादात्म्य सम्बन्ध कहते हैं ) 
है ओर जिस छक्षणका रुक्ष्के साथ संयोग सम्बन्ध हो अर्थात्‌ 
जो वस्तु ( रक्ष्यमूत वस्तु ) का स्वरूप न होकर भी केवल मात्र 
अन्य पदार्थोंसे ब्यावत्ति करनेका कारण हो उसके, अनात्मभूत 
लक्षण कद्दते हैं | जैसे पुरुषका रक्षण दंड | यह £ दंड ” कोई 
पुरुषका स्वरूप नहीं है, परन्तु अन्य बिना दंडवाले .पुरुषोंसि 
व्यादृत्ति करनेका कारण हैं, इसलिए यह .पुरुषका अनात्मभूत . 
लक्षण है | पदार्थका जो लक्षण किया जाय, उसे ऐसा होना चाहिये 
जो उसकें ( जिसका. कि रुक्षण किया गयां है ) सिवाय अन्य 
दूसेरे पंदार्थेमें न रह केर उसके संब देशोंमें रहे, ऐसा न होनिसें 
वह छक्षण न. कंहराकर सदोंष छक्षण- यानी रक्षणाभांस कहलाता 
है, जिससे कि वह, .जन्यव्यावृत्ति. करते हुए अपने छक्ष्यका. नियामक 
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-नहीं द्वो सकता। इस लछक्षणामासके तीन भेद हैं। अब्याप्त १ अति- 
व्याप्त २ असम्भवी ३ । अब्याप्त रक्षणाभास उसे कहते हैं जो रक्ष्य 
( जिसका कि लक्षण किया जाय ) के एक देशमें रहे, जैसे जीव, 
सामान्यका लक्षण रागद्वेप | यह “रागद्वेप”” लक्षण सन जीवों (संसारी 
सिद्धी ) भ॑ न रहकर केवल उसके एक देश भूत जो संसारी जीव 
उन्हींमें रहता है, सिद्धेमे नहीं रहता, इस लिए ऐसा रक्षण अच्याप्त 
( लक्ष्यमात्रे न व्याप्तोष्व्यांपः अथवा अ-एकदेश व्याप्तः 
अंच्याप्त) अर्थात्‌ ल्क्ष्यमात्र यानी लक्ष्यके सर्वदेशोंमें जो नहीं व्यापे-- 
रहे उसे अन््याप्त कहते हैं | अथवा अ माने एकदेश यानी रक्ष्यके एक 
डेशम जो व्यापै-रहै उसे अब्याप्त कहते हैं ) रक्षणाभास कहलांता 
है | जो रक्ष्में रहकर अन्य अल्क्ष्य ( रक्ष्यते सिवाय अन्य 
पदार्थ, जिनका कि छक्षण नहीं किया गया) में भी रहे उसे अतिब्याप्त 
(अति-अतिक्रम्य लक्ष्यमिति शेषः व्याप्मोतीत्यतिव्याप्त! अर्थीत्‌ 
रूक्ष्यमी छोड़कर अन्य अठक्ष्यमें व्यापं-रहै उसे अतिन्‍्याप्त कहते हैं ) 
रक्षणाभास कंहते हैं. | जैसे झुद्धं जीवका रक्षण अमूततव-रूप, 
'रसं, गंध, स्पशा रहित होना | यह छक्षण यद्यपि लक्ष्यभूत जीवमें 
'रहता है, परन्तु रक्ष्यके सिवाय अन्यं आकाशादिक अल्क्ष्यमें भीं 
रहता हैं. इस लिए ऐसा छक्षण अतिव्याप्त रक्षणाभास कहंलाता हैं | 
जिसकी छक्ष्यमें सम्मावना ही नं हो उसे असम्मवी ( लक्ष्ये न 
संम्भवंतीत्यंसम्मंची अर्थात्‌ जो लक्ष्यम नहीं सम्भबे, उसे अंसंम्भर्वी 
ड्क्षणाभांस कंहते हैं) जसे शुद्ध जीवका लक्षण मूर्तत्व-रूंप, रस॑, 
“गंध, स्पेशका होना । यंह क्षण ल्क्ष्येमूत जींवर्म बिलंहुंल हीं नहीं 
पाया जाता, इंस लिए ऐसा लक्षण, अंसम्मवी लक्षणामास कहलाता है | 
'सारांद् यंह है कि जो, अपने छक्ष्यके सिवाय अन्य दूसरी जगह न 
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है. पक ;्रकि८ । 


रहकर और अपने रुक््यके सब देशोंमें रह कर, दूसरोंसे व्यावृक्तिः 
करनेका कारण है, वही सल्लक्षण हैं | इक ह 


अब प्रसाणक स्वरूपका वर्णन करते हैं । 


अमसायतंज्ननातद ग्रभाणस्‌ अकपण-संशयादुव्यचच्छेदन: 
मायत पाराच्छचत ज्ञायत वस्तुतत्त य॑न तत्ममाणम्‌ अथात्‌ 
संशय, विपरयय, अनध्यवसायादिकको दूर करते हुए, जिसके द्वारा वस्तुका. 
स्वरूप जाना जाय, उसे ग्रमाण कहते हैं | यह प्रमाण शब्द, ग्र उप- 
सर्गपूर्वक मा धातुसे, करण अर्थमें, ल्युट्‌ प्रत्यय करनेसे सिद्ध छोता है. 
इसमें प्र शब्दका अथ, ग्रकरषपणा है, यानी संशय आदिक- मिथ्याज्ञानकी- 
निद्गाति करते हुए है और मा घातुका अर्थ, ज्ञान हैः और करण अथमें 
ल्युट्प्रत्येयका अथ, साधकतम करण (यत्रापारादनन्तरमव्यवहित 
'ल्वेनाक्रेयानिष्पत्तिस्तत्साधकतमंतदेवकरणम्‌ अथौत्‌ “जिसके. 
व्यापारंके अनन्तर ही, वे रोक ठोक क्रियाकी निप्पाति होती हैं, उसे 
साधकतम करण कहते हैं ) हैं। इन सबके. कहनेका मतल्व यह है कि 
&£ सम्यग्ज्ञानं प्रमाणम्‌ ?” सच्चे ज्ञानको प्रमाण कहते हैं । जो मिध्या- 
ज्ञान होते हैं, वे प्रमाण नहीं. हो सकते | कारण- कि ग्रमाणसे जो 
यदाय जाने. .जाते हैं, उस-. विषयका अज्ञान हट जाता हैं | परन्तु 
सेशयादिक मिथ्याज्ञाससेी, उस - विषयका .अज्ञान नहीं हटता-वस्तु«- 
का ठीक खरूप नहीं माछ्म होता | और जो ज्ञानरूप नहीं. होते 
वे मी अमाण नहीं हो सकते | जैसे घटपठादिक, .कारण कि हित- 
की ग्राप्ति और अहितका- परिहार, करनेके - लिये,-विद्यान्‌ और परी- 
क्षक ' जन;..'प्रमाणक्रो "बतंलाते हैं | और हितंकी प्राप्ति, अहितकाः 
अरिंहारं, बिना ज्ञानंके नहीं-हों सकता | इसलिए सच्चे ज्ञानके प्रमाण्ट 


की 


ऋहा है, और जो जाननेमें सहायता पहुंचाते हुए. भी साधकतम 
नहीं होते, वे भी प्रमाण नहीं हो सकते, जैसे स्रिकपीदि | यचपि 
सन्निकत कहिये इंदियोंका पदार्गसे मिलना, किन्हीं किन्ही होश्योंके 
द्वारा पँदा होनिवाले ज्ञानकी उत्पत्तिमं मदद पहुँचाता है, .परन्तु 
'सल्रिकत होनेके. अनन्तर ही, तद्िपयक आअज्ञानकी निव्रत्ति नहीं 
'हो सकती, कारण कि वह अचेतन है, जो खय अचेतन है, वह 
दृसरक अज्ञानको कसे हटा सकता हैं? क्‍योंकि ऐसा नियम है कि जो 
जिसका विरोधी होता है, वही उसके हटा सकता हैं । देखा जाता है 
कि अधकारको दूर करनेके लिये, प्रकाशमय दीपककी आवश्य- 
कता होती है, ओर उससे ( अधकारके विरोधी प्रकाशमय दीपक 
से) अंधकार हट सकता हैं, न कि कागज करूम दावातसे | कारण 
कि कागज कछम दाबात ये कोई अबकारके विनाशक नहीं हैं। ये 
वात दूसरी है कि दावात और कल्मके द्वारा कागजके ऊपर लिखे 
हुए हुक्मनामासे दीपक आ सकता और अंधकार दूर हो सकता है, 
परन्तु वे अंधकारंक हटने, वा प्रकाश होनेके साधकतम कारण न 
'हीनकी बजहसे, अंधकार पविनाशक नहीं कहे जा सकते | ठीक 
इस ही तरह, यद्यपि सन्निकर्प, ज्ञानकी उत्पत्तिमें कारण है | परन्तु 
तरह अज्ञानके हटनेमें साधकतम करण न होनेकी वजहसे, प्रमाण 
नहीं कहा जा सकता, इस ही तरह इंद्ियवृत्ति आदि भी प्रमाण नहीं 
'हो सकते, कारण कि वे खर्य अचेतन होनेकी वजहसे, अन्लानकी 
निवृ्तिस्‍््पप्रमितिमें, कारण नहीं हो सकते हैं। ऐसा होनेसे (प्रमीयत्ते5- 
'नेन-प्रमितिक्रियां अतियत्करणंतत्ममाण॑ अर्थात्‌ जो प्रमिति- 
क्रियाके प्रति करण हो, उसे ग्रमाण कहते हैं) प्रमाण नहीं हो सकता। 
: रक्तेन दूपित बर्तन न हि रक्तेन शुद्धयति ” जो कपडा - छोहसे 
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भरा हुआ है, वह छोहुसे ही साफ नहीं हो सकता हैं। इस ही 
तरह जो खये अज्ञान रूप है वह अज्ञानको नहीं हटा सकता है 
इसलिये प्रमाणका “ सम्पज्ञनं अ्रमाणस -रजे ज्ञावको प्रमाण 
कहते हैं यह लक्षण, निर्विबाद समीच्रीन सिद्ध हुआ । प्रमाणमें: 
प्रमाणता, यानी सच्चे ज्ञानकी सचाई, वही है, जो, ज्ञानने ज़िसको 
विषय किया-जिस पदार्थका ज्ञान हुआ, उस पदार्थका यथार्में 
ब्रैसा है होना। यदि किसी आदसीक़ो सँँप देखकर -“ यह साँप है?” 
इस प्रकार ज्ञान हुआ, तो हम उसके ज्ञानका, सच्चा-पमाण़ांत्सक: 
ज्ञान कहेंगे, और यदि किसी आदमीको, जो कि वास्तवमें एक 
डोरी थी, उससे “ यह साँप है ” इस ग्रकारका ज्ञान इज तोः 
हम उसके ज्ञानको, मिध्या-अग्रमाणाक्तक ज्ञान कहेंगे ।. कारण. किः 
जिसका उसे ज्ञान हुआ, यथार्थमें वह चीज वहाँ पर नहीं हैं 
वजाय उसके, और ही कोई चीज वहाँ पर है | इन दोनों ही (प्रमा- 
णाक्मक-अग्रमणात्मक ) ज्ञानेंमें, जुदे जुदे कारणोंकी आवश्यकृता: 
.. होती है | कितुने ही लछोगोंका कहना है कि-जिन कारणोंसि सामान्य 
ज्ञान पैदा होता है, उन - ही कारणोंसे, प्रमाणात्मक ज्ञानकी सी 
उत्पत्ति होती है, उसमें अन्य कारणान्तरोंकी आवश्यकता नहीं है | 

इतना जरूर हैं कि चश्षुरादि इंहियोंमे कोई विकार होनेसे, या 

अन्य कोई कारणेंसे, ज्ञात; अप्रमाण हो जाता है. | इस विषयमें न्याग्र-- 
का यह सिद्धान्त है कि जो भिन्न २ कार्य होते हैं, वे मिन्न मिन्र 
कारणोेंसे पैदा इआ करते हैं, जैसे मिट्ठीस घट और . तत्तुओंसे- 
पट | इस ही तरह अमाणात्मक अग्रमाणात्मक ज्ञान ओऔ, दो कार्य हैं,. 
वे भी-अपने .मिन्न २ कारणोंसे पैदा होंगे। यदि ऐसा न माना 
जायंगा 'तो यह प्रमाण है और यह अमप्रमाण है, इस ग्रकारका: 
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विभाग नहीं वन सकता । क्योंकि आपके पास इस विभाग ( यह 
प्रमाण और दूसरा अग्रमाण ) के करनेका कोई सबूत ही नहीं, 
क्योंकि इससे उल्ठा भी हो सकता, अथोत जिसकी कि आप अग्र- 
माण कहते हैं, उसको हम प्रमाण, और जिसको आप प्रमाण 
बतदते हैं, उसके हम अग्रमाण भी कह सकते हैं | इस लिये जिस. 
तरह आप ज्ञानके अग्रमाण होनेमें दोपोंकी कारण बतलाते हैं, 
उस ही तरह ज्ञानके प्रमाण होनेमें गुणोंकों भी कारण अवश्य 
मानना चाहिये | इस प्रमाण-सच्चे ज्ञानकी उत्पत्ति, परसे ही होती 
है, परन्तु सच्चे ज्ञानकी सचाईका निश्चय कहीं पर ( अभ्यस्त 
दब मामें अर्थात्‌ जिसको कि हम पहले कई दफे जान चुके हैं. ऐसी 
हाल्तमें ) खतः कहिये अपने आप हो जाता है और कहीं पर 
( अनम्यस्त दशामें जिसके कि जाननेका पहले पहल मौका पड़ा 
हुआ है ऐसी हालत ) परतः कहिये दूसेर अन्य कारणेंसे होता 
है | फरज कीजिये जैसे कितने ही एक लड़कोंने ताछाबमें स्नान 
करनेके लिये तय्यारी.की और वे फोरन ही निधड़क हो कर उस 
ताछाबमें, जिसकी कि वे पहले कई दफे जान चुके हैं, जाक़र. 
स्नान करते हैं तो ऐसी हालत उनको जिस समय ताछाबका 
ज्ञान हुआ, उस समय उसकी सचाईका भी ज्ञान हो लिया. | यदि 
ऐसा न होता, तो वे निधड़क होकर हर्गिज भी दौड़ कर न जाते, 
इसलिये माह्म हुआ कि उनको उस तालछाबकी सचाईका 
निश्चय, पहले ही ( उसके ज्ञान होनेके समय ही ) हो चुका था, 
और एक दूसरी जगह एक मुसाफिर, जो कि जंगलमें जा रहा था, 
दूर .है। से किसी एक पदार्थको, जिसको कि इस समय मरीचिका, या 
नदी, या तालाब, कुछ नहीं कह सकते, देख कर ज्ञान हुआ » वहाँ 
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जल है” परन्तु उस जछज्ञानकी सचाईका- -निश्रय, - उसे. उस 
ही समय -नहीं हुआ | -अन्यथा उसके दिल्में संशय .न होता, 
परन्तु उस संशय तो अवश्य होता है कि जो मैंने जाना हैं वह जल 
है या नहीं |. फ़िर धीरे धीरे आंगे चछ-कर उसे उघर ही से ( जिस 
दिशामें कि उसे ४“ वहाँ जल है ?” ऐसा ज्ञान. हुआ था ) घीमे धीमे 
वहती हुई, ठंडी हवाका स्पश हुआ. | तथा उसीके आस पासमें 
कमललेंकी खुशबू माद्म हुई, तथा. मेंडकोंके टरीनेकी आवाज 
सुनाई पडी, और फिर. थोड़े देर आंगे चल कर ही बह क्या देखता 
है, कि पनहारी, . पानीसे भेरे हुए घडोंको लिये-हुए आ रहीं हैं । तो 
फिर उसे फौरन ही इस वातका निश्चय हो जाता हैं, कि जो मुझे 
पहले पानीका ज्ञान हुआ था, वह ठीक ही था, कारण (कि यदि यहाँ 
प्रर.पानी नहीं होता, तो पानीके बगैर नहीं होनेवाली ठंडी हवा, 
कमलोंकी खुशबू, तथा मेंडकोंकी आवाज क्‍यों होती । ऐसे स्थरूमें 
जल ज्ञानकी 'सचाईका निश्चय उसे दूसेर कारणेंसि होता है; बस 
इसको ही अभ्यस्तदश्ञा्में ग्रामाण्यकी ज्ञप्ति स्वतः. और अन- 
भ्यस्तदशामें परत: होती है, कहते हैं । उस ग्रमाणात्मक ज्ञानके 
मूल दो भेद हैं, एक ग्रलक्ष, दूसरा परोक्ष | प्रत्यक्ष प्रमाण.उस ज्ञान- 
को कहते हैं जो पदार्थके स्वरूपको स्पष्ट रीतिसे जानता है । उस- 
के दो भेद हैं सांब्यवहारिक ग्रत्यक्ष १ ( जिसको. छोग उसमें एक 
देशीय .निमछता होनेकी वजहसे प्रत्यक्ष कहते हैं | परन्तु वास्तवमें 
जो इंद्ियादिककी अपेक्षा रखनेसे परोक्ष हो, क्योंकि ऐसा. सिद्धान्त 
है कि “असहाय॑ अत्यक्ष भत्रति परोक्ष  सहायसापेक्षम्‌ ” 
अथात्‌ जो . इंद्रियादिककी सहायता न लेकर . केवल आत्मांके अंब- 
लम्बनसे वस्तुकां स्पष्ट जानना है .चह प्रंत्यक्ष ज्ञान है और. जो 
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दूसेरे इंद्रियादिककी सहायतासे ज्ञान होता है वह परोक्ष ज्ञान है ) 

पारमार्थिक-अत्यक्ष २, जिस ज्ञानमें इंद्रिय और मनकी सहायता 
' होने पर भी एक देशसे निर्मेलता पाई जाय, उसको सांव्यवहारिक- 
'अत्यक्ष कहते हैं | उसके १ अबग्रह २ ईहा ३ अंबाय 9 धारणाके 
भेदसे चार भेद हैं | 


इंद्रिय ओर पदार्थके समवधानके अनन्तर होनेवाले, सामान्य 
सत्ताका ब्रिपय करनेवाले उपयोगका दर्शन कहते हैं और दर्शन होने- 
के अनन्तर होनेवाले, अवान्तरसत्ता विशिष्ट वस्तुको विषय करने- 
बांढे ज्ञान विशेषफो, अवग्रह कहते हैं जैसे “ यह पुरुष है, ”” भावार्थ 
हरएक बस्तुमें जुदा जुदा अस्तित्व गण रहता है, जिसकी वजहसे वस्तु- 
को कभी भी नाश नहीं होता | उस अस्तित्व गुणके साथ जब कोई , 
विशेषण नहीं छगा रहता है, कि अमुकका अस्तित्व अर्थात्‌ जब 
अस्तित्वके कहनेसे सम पदार्थोके अस्तित्वका ग्रहण होता है, तव उस 
ही को महासत्ता व सामान्य सत्ता कहते हैं और जब उस अस्तित्व 
गुणंके साथ कोई विशेषण लग जाता है कि अमुकका अस्तित्व 
अर्थात्‌: जब अस्तित्वके कहनेसे किसी एक पदार्थके अस्तित्वका 
ग्रहण होता है, तब उस ही को अवान्तरसत्ता व विशेषसत्ता कहते 
हैं । इनमेंसे महासत्ताका विषय करनेवाके सामान्य अ्रतिभास रूप 
उपयोगकाी दर्शन कहते हैं और अवान्तरसत्तासे विशिष्ट वस्तुको ह 
विपय करनेवाझछे उपयोग-ज्ञान विशेषकोीं अवग्रह् कहते हैं। अवब- 
अहसे जाने हुए पदार्थके विशेषमें उत्पन्न हुए संशयको दूर करते 
हुए, अमिलछापखरूप ज्ञानको ईहा कहते हैं. जैसे-यह दक्षिणी, हैं । 
डहासे जाने हुए पदार्थमें यह वही है. अन्य . नहीं हैं ऐसे .मजबूत 
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ज्ञाकको अवाय कहते हैं जैसे-यह द्रक्षिणी हा है, अन्य पुर्वि 

वंगेरह नहीं है | जिस ज्ञानसे जाने हुए पदार्थमें कालान्तरमें संशय 
तथा वित्मरण नहीं होय उसे घारणा कहते हैं | ( शंका ) एक ज्ञान- 
के द्वारा ग्रहण किये हुए प्रदाथक्रे अहण करनेवाल्ा ज्ञान, गृहीत- 
प्राही होनेसे धारावाहिक ज्ञान ( घटो5्यें घटो&्यं घटोज्यम्‌ इस 
प्रकार एक आकारके उत्पन्न होनेवाले ज्ञान ) की तरह अगप्रमाण 
साना जाता है, इसलिये अवग्रहके द्वारा अहण किये हुए पदार्थको- 
है| ईहा, अवाय और धारणा ज्ञान विषय करते हैं, इसलिये ये भी . 
अप्रमाण होने चाहिये। क्योंकि अपूब २ अथको निश्चय करानेवाले 
ज्ञानकी, प्रमाण ज्ञान कहते हैं| ( समाधान ) धारावाहिक ज्ञानको 
जो अगप्रमाण माना है, उसका मूल कारण यह है कि ज्ञानका काम 
यह है कि जिस विषयका ज्ञान हो, उस विपयका अज्ञोन 
हट जाय, परन्तु यह काम जब पहले उत्पन्न हुए ज्ञानसे है। होगया, 
तव फिर उसके वाद फिर फिर उत्पन्न होनेवाले ज्ञानोंस क्या 
फायदा ४ क्योकि पूषमे उत्पन्न हुए ज्ञानसे उत्तरोत्तरमे उत्पन्न - 
हानवाढ ज्ञानास कुछ भी विशेषता नहीं पाई जाती, इसलिये वे, वाद , 
ड<९ सत्र ज्ञान अश्रमाण माने जाते हैं । और जिन ज्ञानोंमें पूपनेज्ञानकी . 
अपेक्षा विशेषता पाई जाती वे प्रमाण मांने जाते हैं | यदि ऐसान 
माना जाय तो जिस अप्निकी पहले किसीने अनुमान ज्ञानसे जाना, 
गर्ठे उस ही का ग्रल्नक्ष किया तो वह भी गृहीतग्राहीं होनेकी . 


नजहस अप्रमाण मानना पड़ेगा । परन्तु ऐसा नहीं है, वह विशिष्ट 
होनेकी वजहसे श्रमाण ही माना जाता है. । इस ही तरह ईहाहिंक - 
शानाम भी कुछ विशेषता हैं वह यह है, कि अवग्रह ज्ञान और इ्ही 

कान इनमें तो विषय .भेदकी अपेक्षा भेद हैं, कारण कि अवम्नह ' 
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ज्ञानंकि द्वारा जाने हुए पदा्थंके विशेष अंशमें, ईहा ज्ञानकी 
प्रवृत्ति होती है और इंहा, अवाय, धारणा इन तीनों ज्ञानोंमें ग्रव- 
लता दुबल्ताकी अपेक्षा विशेपता है | ईहा ज्ञान इतना कमजोर है 
कि जिस पदार्थका ईंहा होकर छूट जाय उसके विपयमें,. 
कालान्तरमें संशय और वित्मरण हो जाता हैं और अवाय ज्ञानसे 
जाने हुए पदा्थमें संशय नहीं होता । इस लिये ईहा ज्ञानसे यह 
अवाय ज्ञान प्रतू है, परन्तु इसके विपयमें विस्मरण हो जाता है 
और धारणा ज्ञानस जाने हुए पदाथमें,' कालान्तरमें संशय तथा 
विस्मरण भी नहीं होता है | इस लिये यह ज्ञान अवाय ज्ञानसे भी 
प्रचछ है, इसलिय विपषयमें विशेपता तथा उत्तरोत्तर ज्ञानोंमें प्रबढ्तता 
होनेकी वजहसे ये चारों ही ज्ञान प्रमाण हैं | और जिस ज्ञानमें, 
इंड्रिय और मनकी सहायता न होनेकी वजह तथा केवल आत्मा- 
की अपेक्षा होनेकी वजह सर्त देशसे निर्मेशता पाई जाय, उसे 
पारमार्थिक प्रत्यक्ष कहते हैं । उसके दो भेद हैं ब्रिकल प्रत्यक्ष १ सकल 
प्रलकक्ष २। जो कुछ एक पद्ार्थोक्ो सर्वाशकरके स्पंष्ट रीतिस जानता है, 
उसे बिकछ प्रत्यक्ष कहते हैं | इसके भी दो भेद हैं। अवधि ज्ञान १ 

मनःपर्यय ज्ञान २। जो सम्पूर्ण पदार्थोको सर्वाशकरके स्पष्ट रीतिसे 
जानता है वह सकह प्रत्यक्ष है | इसका दूसरा कोई जुदा भेद्र नहीं 
है, इसहीको केवलज्ञान कहते हैं । परोक्ष प्रमाण उस ज्ञानको 
कहते हैं जो पदार्थ खरूपको अस्पष्ट रीतिसे जानता है | भावार्थ-- 
ज्ञानावरणी कर्मके क्षयंस, अथवा कोई एक प'विदक्षण क्षयोपशमसे 

उत्पन्न होनेवराठलाी और शाब्द व. अनुमानादि ज्ञानस, जो नहीं जानी 
जा सकती है, ऐसी जो एक अनुभवसिद्ध निमठता है उस ही को 
स्प्टता विशदता कहते हैं, यह निर्मेशता जिस ज्ञानमें पाई जाय 
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व्रह प्रत्यक्ष ज्ञान है और जिस ज्ञानमें वह न पाई जाय बह परोक्ष 
ज्ञान है .। परोक्षज्ञानके स्म॒ति १ प्रत्यभिज्ञान २ .तके ३. अनुमान 
७9 और आगम ५.ऐसे पांच भेद हैं। जिस किसी .पदार्थको घार- 
णात्मक. ज्ञाससे पहले अच्छी तरह जान लिया था, “उसी -पदार्थके 
“& बह पदार्थ ”” इस प्रकार याद करनेके स्मृति कहते हैं | जबतक 
पदार्थका अवग्रह, .ईहा,. अवाय ज्ञान हो भी जाता है, परन्तु. घारणा 
ज्ञान नहीं होता तवतक उस पदार्थमें स्मृति ज्ञानकी उत्पात्ति नहीं 
होती है | अनुभव .और स्मरण .यह दोनों ज्ञान जिसमें कारण- हों, 

ऐसे जोडरूप ज्ञानको प्रत्यमिज्ञान कहते हैं । इस अत्यभिज्ञानके 
तीन. भेद हैं | एकत्व प्रत्यभिज्ञान १.साद्श्य प्रत्यभिज्ञान २ वैसा- 

इश्य प्रत्यभिज्ञान ३ जो स्वृति और -ग्रत्यक्षेके विषयभूत पदार्थोकी 
दो दशाओंमें एकता दिखलछाते हुए “ यह वहीं है. जिसे पहले -देखा 

- था” ऐसे आकारका ज्ञान होता है उसे एकत्वग्रत्यमिज्ञान कहते हैं । 

जो स्वृति और प्रत्यक्षेके विषयभूत, पू्वमें जाने हुए -तथा उत्तर- 

कारूमें जाने. हुए दो पदार्थोमें सद्दशता दिखलाते हुए .““यह उसके ' 
-सद्श है. जिसे पहछे देखा था ” इस आकाखाला जोड़ रूप. ज्ञान 
होता है, उसे. साहस्यग्रत्यभिज्ञान कहते हैं. जो स्मृति और ग्रत्यक्ष- 
के :विषयभूत पूर्वकाल्में अनुभव कियि . हुए. तथा -उत्तरकालमें जाने 
' हुए दो पदार्थेमें, . विसद॒शता-विलक्षणता दिखंडाते हुए “यह उससे 
विलक्षण है जिसके .पहले देखा. व जाना था.?. इस आकारका 


- ज्ञान होता है, उसकी वैसाइस्य प्रत्यभिज्ञान कहते हैं | इस , ही तरह 
और भी अनेक भेद जान लेना चाहिये। 


व्याप्तिके ज्ञानका तर्क कहते : हैं । अर्थीत्‌ साधन (.जिसके . 
' ह्वारां साध्यकी सिद्धि की जाती है.) के होने. पर. साध्य . ( जिसकी 
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सिद्धि की जाय ) के होने तथा साध्यके न होने पर साधनके भी न 
दोनेका अविनाभाव सम्बन्ध (अ-न, विना-साध्य विना, भाव३-- 
भवनम्‌ हेतोरितिशेषः अर्थात्‌ साध्यंक बिना हेतुके न होनेकों 
अधिनाभात कहते हैं ) कहते हैं | इसहीका नाम व्याप्ति है ) यह 
व्याप्ति दो तरह की है, एक समतन्यात्ति, दृसरी विपमन्याप्ति | दुतरफा 
व्याप्तिकों अर्थात्‌ जिन दो पदार्थों दोतों तरफ्से अन्चय ( होने 
पर होना ) ब््यतिरक ( न होने पर न होना ) पाया जाय उसे सम- 
व्याप्ति कहते हैं जसे ज्ञान और आत्माम जहाँ २ ज्ञान होता है 
वहाँ २ आत्मल्र-जीवत्व जरूर होता है, इस ही तरह जहाँ आमत्व-- 
जीवत होता दे वहाँ २ ज्ञान भी जरूर ज्ञाता है और जहाँ २ 
ज्ञान नहीं होता वहाँ २ आत्मत्व भी नहीं होता, इस ही तरह जहाँ 
२ आम्मत्र नहीं होता वहाँ २ ज्ञान भी नहीं होता, इसलिये यहाँ 
तानका आत्मलके साथ और आत्मत्वका ज्ञानंक साथ अन्चय- 
व्यतिरेक होनेस समर््याप्ति हैं| एक तरफा व्याप्ति अर्थात्‌ अविनाभूत 
जिन दो पदार्थोमें एक तरफसे व्याप्ति होती है, उसको विपमः 
व्याप्ति कहते हैं. | जैसे धूम और अम्लिमें, जहाँ २ धूम होता है वहाँ 
२ अग्नि जरूर होती और जहाँ अग्नि नहीं होती वहाँ धूम भी नहीं. 
होता, इस तरह धूमकी तरफसे तो अम्निके साथ अन्बय व्यतिरेक 
पाया जाता है, परन्तु जहाँ २ अग्नि होती है वहाँ २ धूम भी होता 
है. तथा जहाँ २ घूम नहीं होता वहाँ २ अप्नि भी नहीं होती, इसः 
तरह अग्निकी तरफंसे धूमके साथ अन्चयब्यतिरेक नहीं: पाया 
जाता है | कारण कि अंगारेमें तथा तपाये हुए लोहेके गोलेमें अग्नि 
तो है परल्तु धूम नहीं इस लिये अन्वय व्यभिचार ( होने पर न' 
होना ) तथा “्यतिरिक व्यभिचार (न होने पर होना ) आजानेसे: 
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“एक तरफा ही व्याप्ति रही, इस ही को विषम व्याप्ति कहते हैं | इन 
दोनों ही तरहकी व्याप्तिका जिससे ज्ञान हो उसको -तंक॑ 
कहते हैं | भावाथ जो साध्य साधन सम्बन्धी अज्ञानके हटानेमें . 
साधकतम कारण हो उसको तक ज्ञान कहते हैं । साधन -(जोः . 
साध्यके अभावरम न रहता हो ) से साध्य-जिंसको वादी व्येग 
सिद्ध करना चाहते हों, क्‍योंकि ऐसा न होनेसे अतिग्रसंग ही हो * 
जायगा। अर्थात्‌ “कहे खेतकी सुने खलियानकी” जैसी हालत हो जायगी। - 
वांदी तो चाहता है. कि यहाँ पर अग्निकी सिद्धिं की जांय परन्तु 
अतिवादी उससे उल्टे ही ईंट पत्थरकी सिद्धि कर रहा है, तो वह 
डट पत्थर साथ्य नहीं कहे जा सकते, क्योंकि वादी उनको सिद्ध 
ही नहीं कराना चाहता है | और जो ययथार्थमें प्रंत्यक्षादिक ग्रमाणस 
“बाधित न॑ हो, क्योंकि ऐसा न होनेसे वहिमें प्रत्यक्षेस वाधित 
ठंठापन भी साध्य होने छंगेगा। और जिसमें संदेहादि पैदा हो रहे ' 
हों, क्‍योंकि ऐसा न होने से अर्थात्‌ जिसमें किसी पग्रकारका संदेह 
वमैरंह नहीं है, फिर भी यदि वह साध्य कहलाने लगें, तव तो अनु- 
सोने ज्ञौनं ब्येंथे हा पड जायगा,. क्योंकि जिसमें शर्क ( संदेह ) 
ही नहीं उंसके सिद्ध करनेके लिये अनुमानकी क्‍या आवश्यकता £ , 
'संदेहांदिकके दूंर॑ करनेके. लिये ही तो अनुमान किया जाता था।. 
इसलिये जिसके वादी लेग सिद्ध करंना चाहते हों और जिसमें 
चंतमानें कोल्में शंक पैंदाः हे रहा- हो, परन्तु उसके वास्तव होनेंमें . 
कोई अंत्यक्षादिं प्रमाणसः वाघा' न. आती ढो;- उसंहीकी साध्य 
कहते हैं | उंसके ज्ञानको अनुमान कहते हैं ।ने कि केवर्ल सावन- 
ने ज्ञानका, कारंण कि जिसका ज्ञान' होता हैः उसःज्ञानसे उसे 
“डीका अज्ञान हटताःहै न कि दूसरेका, इसलिये साधनके ज्ञान- 
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से साधनका अज्ञान हट जायगा न॑ कि अग्निका, इसलिये सांघनें-' 
सें साध्यके ज्ञान होनेकी अनुमान कहते हैं | इसे अनुमान ज्ञांन-' 
के पेंदा होनेकी परिपाटी व क्रम यों है-जब कोई आदमी धूँमें 
और अमप्निको रसोईघर, अथाई व और अनेक जगहोँमें वार॑ बांर 
एक ही साथ देखता है, तो वह निश्चय कर छेता है कि धूम और 
अग्नि एक हीं साथ होंतीं है । परन्तु उसके साथ ही साथ, उसने 
एक या दों जगह ऐसा भी देखा कि वहाँ केवढ अग्नि है और धूम 
नहीं, तब उसे निश्चय होता है कि ओह ! जहाँ जहाँ धूम॑ होता हैं 
वहाँ वहाँ अप्नि जरूर ही होतीं है, परन्तु जहँ। जहाँ अग्नि होती हैं. वहाँ 
यहाँ धूम होता भी है और नहीं भी होता है, इस तरहके ज्ञान होनेके 
बाद, उसे जब कभी किसी जगह केवल धूम दिखाई देता और अग्नि 
दिखाई नहीं देती, उस जगह वह व्यात्ति ( जहाँ जहाँ धूम होता है 
'वहाँ वहाँ अप्नि होती है ) को स्मरण करता है और फिर अनुमान 
करता है कि “ यहाँ कहीं अग्नि होनी चाहिये अन्यथा यदि यहाँ 
अग्नि न होती तो धूम क्‍यों: दिखता” बस ऐसे ही ( साधनसे 
साध्यके ज्ञान कों। ) ज्ञानको अनुमान कहते हैं. | इस अनुमान: 
ज्ञानके दो भेद हैं एक स्वार्थानुमान' दूसरा पराथोनुमान । किसी 
दूसेर परोपदेशादिककी अपेक्षा न रखते हुए, स्वयं-अपने आप 
निश्चय कियें हुए और पंहले तर्क ज्ञानके द्वारा अनुभव किये हुए, 

साध्यसाधनकी व्याप्तिको स्मरण करते हुए, अविनाभावी घूमादिक 
हँतक द्वारा किसी पर्वतः आदिक- धर्मीमें उत्पन्न हुए.. अंग्रि आदि 
संध्यके ज्ञानकों स्वार्थानुंगान कहते हैं. । इसके तीन अंगं हैं 
अर्थात्‌ इस' स्वाथौनुमान ज्ञॉनके होनेमे तीन परदरर्थोकीं आवश्य- 
अंता होती है धर्मी १, साध्य २, साधन ३ | धर्मी उसे कंहतें हैं 
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जिसमें साथ्यका शक हो, यदि:एक ऐसा विशेष आधार .न होगा , 
तो अनुमान करनेसे फायदा है क्या है क्योंकि धूम आर अभिके 
स्वरूपका ज्ञान तो व्यात्ि ज्ञान होते.समय ही हो जाता है | अनुमान- 
की साथकता तब हा होती है जब कि किसी आधार - विशेषमें - 
( जहाँ कि व्याप्तिका निश्रय हुआ है उससे भिन्न कोई दूसरी 
जगहमें ) साव्यकी सिद्धि होती है | इस लिये यह घर्मी पदाथे,:.. 
स्वाधोनुमानका एक अंग हैं,, और जिसका व -जिससे-ज्ञान होता _ 
है ऐसे साथ्य साधन रूप भी स्वार्थानुमानके और -दो अंग हैं, 
यदि साध्य पदार्थ न होगा तो स्वाथीनुमानस जाना-ही। क्‍या जायगा? 
इस ही। तरह यदि साधन पदार्थ नः होता तो साध्यकी सिद्धि ही : 
किससे की जायगी? -इस लिये जिसमें (धर्मीमें ) ज़िसकी ( साध्य- 
की ) जिससे ( साधनसे ) सिद्धि होती-है. ऐसे - घी; - साध्य,.. 
साधन रूप स्वायोनुमानके तीन अंग- हैं-।- 


जो परके उपदेशस सुननेवालेको, साधनसे साध्यका ज्ञान 
होता हैं वह परायानुम्ान हैं | जेसे किसी एक आदमीने कहा कि : 
/ परवृतो ध्यमृग्रिमान्‌ सवितुमहति धूमवत्वान्यथाजुपपत्तेः / . 
यह पव॑त अम्निवात्न होना चाहियि क्योंकि वगैर अग्निकें घूमवाल नहीं 
हो सकता | इस वाक्यकें अथका विचार करते हुए और ब्याप्तिकों . 
स्मरण करते हुए, किसी एक खसुननेवालेको , जो ऐसा ज्ञान हुआ - 
कि “ यह पर्वत अग्निवांला है--इसमें अग्नि है ?? इस ही ज्ञानको 
पराथाचुमान कहते हैँ ॥ जिस श्रोता-सुननेवालिकों, - दूसरेंके - कहें 
हुए .वचनोसें - ज्ञान पैर्दा होता. है यदि वह . श्रोता. सम्रझदार है-- 
च्युसन्न हैं यहां - तक कि वह-वाद - विवाद कर :सकता हैं, तो वह: 
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केवल इशोरेहीस अथोत्‌ ” यह पदार्थ ऐसा है, ऐसा होनेसे ” इन 
दो बातोंहीके कहनेसे उसे जान जाता है. परन्तु जो अव्युत्पन्न नास- 
मझ हैं उनके समझानेके लिए आचार्यॉने प्रतिज्ञा, हेंतु, उदाहरण, 
उपनय और निगमम ऐसे ए. पॉच कारण वतकाये हैं; -येहीं 
पराथोनुमानके अंगः व पंचावयवः वाक्य बोले. जाते हैं । धर्म 
( साध्य ) और धर्मीके समुदायके कहनेको प्रतिज्ञा कहते हैं-जैसे 
४ पन्नेतों उपप्रप्रिमान्‌!” यह पर्वत अभिवाला है, यहाँ पर्वतमें अग्नि- 
का संदेद्द है; इस. लिये साध्य-अग्नि और धर्मी-पर्वतः इनः दोनोंका 
४ पवेतोध्यमभिमान्‌ ” इस शब्दसे कहनेही को प्रतिज्ञा कहते 
हैं । साध्यके अभावमें. जिसका रहना: असम्भव हो उसको साधन 
त' हेतु. कहते: हैं. जैसे-/ धूमव॒त्वान्यथालुपपत्तें+ ”” अन्यथा-बगेर 
अग्निवाले होंनेके धूमवाला, नहीं हो सकता अर्थात्‌ पहिले प्रतिज्ञा 
का प्रयोगः किया. कि प्रेत. अग्निवाला होना चाहिये. उसमें “क्यों? 
ऐसी: शेकाका उत्तर देनेकें लिये. कहा गया कि. वगेंर अग्निके यहः 
घूमवाढा- नहीं हो सकता इसहीकी हेतु कहते हैं | इसः हेतुका अयोग 
हम विधि: प्रतिपेघरूयं दो तरूसे कर सकते. हैं, अथीत्‌ः “ घूमव- 
त्वातू. ”' यहः घूमवाल्ा है. अथवा “ धूमवत्वान्यथानुपपत्ते: ” बगैर 
अग्निके यह धूमवाला नहीं. हो सकता ॥ सच्चे इृष्टान्तके कहनेको 
उदाहरण कहते हैं, और दृश्टान्त, उसे कहते हैं: जो व्योप्ति € सा- 
ध्यन्आतिः वगेरहकेः रहने परहीं साधन-धूमादिकका' होंना . और' न 
रहने .पए नः होना. इस प्रकार साध्य' साधनकीः एक साथ रहने रूप 
_क्रिंग्वतांकोः  व्याप्ति कहते हैं. इसहीं' को साध्यंके बिना' साधन 
कान होना रूपः अविनामावः संम्बन्धः कहते हैं!) की' सम्प्रातिपत्ति' 
करनेंक्राः स्थानः विशेष: है; अंथीत: जहांपर' * बेशकः यहांपर साध्य 
२ज, पति. द्‌. ह 


[१८ ] 


साधनका साहचर्य है यहां दोनोंही एक साथ रहते हैं तथा यहांपर 
दोनोंही एक साथ नहीं रहते ” ऐसी बादी तथा ग्रतिवादी दोनोंकी 
बुद्धिका साम्य हो जाय, दोनों इस बातको मानलें, उसे इश्टान्त 
कहते हैं, इस इष्टान्तंके कहनेहीका उदाहरण. कहते हैं. जैसे घूम 
के द्वारा वहिकी सिद्धि करनेके लिये रसोईघर तथा तालाब आदि 
का कहना । दृष्टान्त दो तरहके हैं-एक अन्चय दृष्टान्त, दूसरा व्यति- 
रेक इशष्टान्त | जहां अन्वय व्याप्ति यानी साधनकी मौजूदगीमे साध्य 
की मौजूदगी दिखाई जाय उसे अन्वय दृष्टान्त कहते हैं-जैसे धूमसे 
वन्हिकी सिद्धि करनेके लिये रसोईघर, यहां धूमकी मौजूदगीमें . 
अग्निकी मौजूदगी दिखाई गई है। जहां व्यतिरेक व्याप्ति यानी 
साध्यकी गैरमौजूदगीमें साधनकी गेरमौजूदगी दिखाई जाय उसे 
व्यतिरिक दृष्टान्त कहते हैं, जेसे धूमसे चन्हिकी सिद्धि करनेके 
लिये तालाब, यहां अग्निकी गैरमौजूदगीमें धूमकी गैरमौजूदगी 
दिखाई गई है | इस तरह दृष्टान्तोंकी द्विविध होनेसे इनके कहने 
वाले वचनों (उदाहरणों ) के दो भेद (साधरम्योदाहरण, वैधर्म्योदाहरण) 
हैं | साध्यकी व्याप्ति विशिष्ट हेतुके रहनेकी अपेक्षा. इशुन्त और 
पक्षम)ँं समानता दिखलानेवाढेकी उपनय कहते हैं; जैसे ४ तथा- 
चायम्‌ ।” जैसे कि रसोईघर घूमवाला है' उसही तरह यह पर्वतभी 
घूमवाल्ा है। हेतुको दिखाते हुए अतिज्ञाके दुहरानको-हेतुकी 
सामध्यस नतीजेके निकालनेको. निगमन .कहतेः हैं; - जैसे . कि 
# तस्मादभिमान्‌ ” घूमवाछा होनेकी वजहसे- अग्निवालछा है |.इस 
अकार अपने आप निश्चय किये हुए हेतुसे पैदा होनेवाले- साध्यकेः 
ज्ञानकों .स्वार्थनुमान और दूसरेके.-उपदेशसे जाने हुएसे . पैदा . 
होनेबाले . साध्यके ज्ञानको पराथानुमान कहते हैं । जिस हेतुसे 


[१६ | 


है बष्ट यद्रि सस्चा-निदोप (साध्यक बिना 


६ छातां 
मे हमे राय हलके लक्षणस विशिष्ट ) है तब उससे पैदा होने- 


बांटा साम्यक्ाा शान यानी अनुमान सदनुमान बोला जायगा और 
यदि. निश्या-संदोप-साप्यात्िनाभावित्ध रूप हेतुके रक्षणसे 
'गरिति है नत्र उससे पैठा प्लोनेयास्य साम्यका ज्ञान अनुमानाभास 
बीछा जायगा | ने कि अनुमान, इसलिये सच्चे आर ।मैश्या ऐतुका 
निरूषण किया जाता है। स्े-निर्दोषि लटका हैेत कहते हैं और 
मिध्या सदोपष देनुझा दि्ामास कहते हैं ।  अन्यथानुपपत्यक 
लक्षण लिंगमभ्यते |! जो सासत्यंक बिना न पाया जाय उसे सद्वेत 
बाहने हि, और शिस हलुमें ऊपर कद्ा हुआ छक्षण न पाया जाय परन्तु 
पंचमी आदि विनक्तियोंकि द्वारा ट्ितु सरीसखा माझ्म हो उसे हेत्वा- 
भान छान हैं| उसके यर्वपि बहुत भेद है परततु मूल चार भेद हैं- 
अमिद्ध + व्रिरद, ६ अनेकान्तिक (व्यभिचारी), 2 अकिश्वित्कर 
इनटीमें. अन्य ऐहेलानासोंका यवासग्भव अंतर्भीव हो जाता है। 
जिस हलके स्वरूपक सद्भावका अनिश्चय अथवा संदेह हो उसे 
असिद्ध दखाभास चाहते हैं; जैसे “ शब्द नित्य हैं क्योंकि नेत्रका 
विपय है,!! यहां पर “ नेत्र का विषय ” यह हेतु है; यह स्वरूपही 
से झब्दर्म नहीं झूता, कारण वि दाब्द तो कणका विषय हैं नेत्न- 
का नहीं द इसलियि  मत्रका विषय ” यह हेतु स्ररूपासिद्ध 
हलाभास है. इसदी तरह जहां घम और बाप्प ( वाफ ) का निश्चय 
' नहीं, वहांपर किसीने कहा “यहां अग्नि हे कारण कि यहां धरम ६.” 
अब यहांपर कद्दा गया जो धरम हेतु दे वह संद्िग्धासिद्ध हेल्लामास 


है, कारण कि ध्ृमंक ( जिसको कि हेतु बनाया है ) स्वरूपमें 
है। साध्यस विरुद्ध पदार्थके साथ जिस हेतु की व्याप्ति हो 


[२९ | 


उसको विरुद्ध हेल्लाभास कहते हैं; जैसे “ शब्द नित्य- हैं क्योंकि 
: परिणामी; हैं; ?? यहाँपर “ परिणामित्र ? हेतुकी ब्याप्ति साध्य-नित्य- 
त़क़े साथ.न होकर उससे" विरुद्ध. अनित्यलके साथ है. क्योंकि जो 
जो. परिणामी. होते हैं. वे अनित्य: होते, हैं, नित्य; नहीं;. इसलिये यह 
हेतु विरुद्ध- हेलाभास है । जो हेतु पक्ष ( जहाँ, साध्यक्रे रहनेका 
झुक हो ) सपक्ष, (जहां साध्यके सद्भावक़ा निश्चय हो ). विपक्ष 
( जहाँ. साध्यके अभावका. निश्चय हो ) इन तीनोंमें: रहे उसको 
अनैकान्तिक ( व्यभिचारी ) हेत्वाभास कहते: हैं; जेसे- “ इस- पर्वतमें. 
धूम है क्योंकि यहाँ अभि है- ?”-यहाँपर “ अम्निमत्न ”-द्वेतु, पक्ष- 
पर्वत, सप़क्ष-रसेईघर, विपक्ष-अंगारा, इनः तीनेंमिं-रहता- है; इसलिये 
यह: हेतु अनैकान्तिक ( व्यमिचारी ) हेत्वाभ[स है. जो. हेतु, साध्यकी 
सिद्धि करनेमें समय. त् हो: उसे: अक्रिश्वित्कर हेत्वाभास: कहते हैं 
उसके दो; भेद्र हैं-एक: सिद्धसाधनः दूसरा वाधितविषय- । सिद्ध- 
साधन उसे कहते: हैं जिस हेतुका साध्य, साध्यकी सिंद्धि क्रेके 
पहले ही सिद्ध हो: ।. जैसे. “ अभि: गे; है- क्योंकि छूनेसे ऐसा: ही 
( गम-) माह: होताः है, ” यहाँ अम्निमं गमाई सिद्ध; करनेके. लिए 
दिये गये. “ छूनेस, ऐसाही माछ्म; होता है. ” हेतुका: साध्य--अप्ठिमें: . 
गमाई पहलेहीसे.सिद्ध है. इसुढ़िये अनुमान: करनेसे- कुछ- भी फ़ायदा - 
न हुआ । जिस; हेतुके साथ्यम दूसेरे:प्रमाणसे. बाध्य आबे उसे: बाधित- 
विषय: हेल्लाभ[स: कहते, हैं. |. उसके ग्रत्यक्षब्राधित, : अनुमानवाध्रित,. 
आग्रमब्राधित;: ख़चचनब्ाधित आदि अनेक भेद हैं: |. ग्रह्यक्षब्रावित: 
उसे: कहते हैं: जिसके; साध्यमे; प्रत्यक्षस: बाधा आव्ि;- जैसे; :४-अग्नि 
ठंडी है क्योंकि यह हव्य है ?। यहाँ: ४ द्व्यत्व.”. यह, हेतु. प्रत्यक्षः- 
बाधित है; क्योंकि - अम्ि अत्यक्षस; ठंडीकी: बजाय गर्-माछ्म' होती: 
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है | अनुमानवाधित उसे कहते हैं. जिसके साध्यम अनुमानसे वाधा 
आवबे; जैसे “ घास आदि कतीकी वंनाई हुई हैं क्योंकि यह कोर्य 
है. ” परन्तु इस अनुमानसे वाधा आती है कि “ घास आदि 
कताकी बनाई हुई नहीं हैं क्योंकि इनका धनानेवाछा शरीरंधारी 
नहीं हैं | जो जो इंरीरधारीकी बनाई हुई नहीं हैं वे वे वस्तुएँ 
कतौकी बनाई हुई नहीं है, जेसे आकाश ” | आगमबाधित उसे कहते 
हैं जिसके साध्यम आंगम कहिये शांलेसे बाधा आंबे | जैसे “ पाप 
सुखंका देनेबांला हैं क्‍योंकि यह कम है जो जो कम होते हैं वे वे 
खुखके देनेवाले होतें हैं | जैसे पुण्पेकम, ”” इसमें शाब्से वाधा आती 
है क्योंकि शांत्में पापकी दुःखका देनेवाला लिखा है | खबचन- 
बाधित उसके कहते हैं जिसके साध्यम अपने वचनसे बाधा आंवैं । 
जैसे “ मेरी माता वंध्या है क्योंकि पुरुषका संयोग होनेपर भी उसके 
गम नहीं रहता | ” इसमें अपने धचनसे ही बाधा आती है | यदि 
तेरी माता वंध्यां हैं तो तूँ कहाँसे पैदा हंआ है और पैदा हुआ है 
तो बंध्यां कैसी ? इसलिये ऐसे हेलवामासोंसे मित्र समीचीन हेतुंसे 
साध्यके ज्ञानकी अनुमानप्रंमांण कहते हैं । 


आप्त-यथार्थ बोलनेवाले ( यथार्थ वॉलनेवाले ऐसा कहनेसे हीं 
वह सर्वेज्ञवीतरागं होना चाहिये कहा गया क्योंकि जो यदि आंप्त 
“सर्वकज्ष-सर्र पंदार्थोका जाननेवाला न होगा तो वह कितने एक अंती- 
व्व्रियेपदार्थोंकें न जाननेकी बजहसे विपरीत भी वोछ सकता है. औरे 
यदि बीतरांग' ने होगा -तो भी: राग, द्वेष, 'छोभादिकंकी बंजंहसे 
अन्यथा भी निरूंपेणं कर सकता है-। इसलिये संबेज्ञ बीतराग (यैंथांथ 
“बेलनेवांले ) के बचने वे. इशारे वगैरहसे उत्पन्न हुएं पंदायेके ज्ञॉनंको 
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आगमप्रमाण कहते हैं । इस ग्र॒ुकार अमाणके निरूपण होनेके अन- 
न्तर नयके स्वरूपका विवेचन किया जाता हैं | 
प्रत्येक ब्तुमें अनंत घम पाये जाते हैं; इस कारण वत्तुकी अनेक: 
धर्मीमक व अनेकान्तात्मक (घरम व अन्त इनका एकही अर्थ है) 


कहते हैं. अथात्‌ वस्तु कथश्वित्‌ नित्य ह कथब्वित्‌ त्‌ अनिल है. कथ- . 
श्वित्‌ एक है कवश्वित्‌ अनेक है, कथश्चित्‌ सर्वेगत हैं कवम्वित्‌ अस- 
वेंगत है, इत्यादि अनेक धर्मविश्विष्ट है. यदि वत्तु सवंथा नित्य हो। 


तो इश्षत्र फलपुष्पादिककी अनुत्पत्तिका असेग आवेगा अथवा सबंधा 
अनित्यही हो तो प्रत्यमिज्ञान (यह वही है, जो पहले था ) के 
अभावका प्रसन्न अंवगा अथवा सर्वथा नित्य माननेसे. वस्तु अर्थ-- 
क्रियाकारी तिद्ध नहीं हो सकती और जो अवक्रियारहित कूव्स्य 
है वह वस्तुही नहीं हो सकती, इत्यादि अनेक दोष अछेंगे, इस 
कारण वस्तु अनेकान्ताम्मक ही है। ज्ञान दो प्रकारका है-एक खा: * | 
और दूसरा पराव । जो परोपदेशके विना ख्य हो उसको खार्य | 
कहते हैं और जो परोपदेशपूर्वक हो उसको परार्थ कहते हैं | मति,.. 
अवधि, मनःपर्यय, केलछ ये चारों ज्ञान स्वायही हैं और श्ुउज्ञान 


स्वायंभी है ओर पराथमी हैं | जो श्रतज्ञान श्रोत्रावेना अन्य इंद्रेयजन्य 


ब््‌ 
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मतिक्षानपूर्वक होता है वह स्वार्थ श्रुतज्ञान हैं, और जो श्रेत्रेल्टिवजन्य' 
सातेज्ञनपूतकत हाता 6 वह पराथअतज्ञान हैं| भावाथ--अनंत शुणाक 
अखड (्रडका हन्य कहते है. शुणास भिन्र ब्तवय काई जुदा पदाय 
नहीं है इसल्यि उसका -निरूपण गुणवाचक झब्दके विवा नहीं. हो: 

सकता । इसलिये अस्तिव आदि अनेक युणोंके समुदायरूप एक: - 
ऋव्यक्षा निरंशरूप समस्तपनेस अभेदद्त्ति तथा अभेदोपचार कर एकः 
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गुणके द्वारा प्रतिपादन होता हैं | इसलिये जिस समय एक गुणंके 
द्वारा अभिन्न स्वरूप अनंत घमीत्मक एक वस्तुका ग्रतिपादन किया 
जाता है उस समय सकलादेश होता है. इस सकलादेश वाक्यको ही 
प्रमाणवाक्य कहते हैं । यद्यपि वस्तु निरंश है, परन्तु उस निरंश 
अखंड वस्तुमें मिन्न मिन्न कार्यासे अनुमेय तथा मित्र मिन्न लछक्षणोंका 
लिये हुए अनेक गुण पाये जाते है । उन गुर्णोकी अपेक्षा जो उस 
निरंदा वस्तुमें अशकी कल्पना है. अर्थात्‌ जिस समय एक गुणके 
द्वारा भेददृत्ति तथा भेदोपचार कर मिन्न मिन्न अनेक गुणोंकी भी 
अपेक्षा करते हुए एक गुणका प्रतिपादन किया जाता है उस समय 
विकलादेश होता हैं | इस विकलांदिश वाक्यकोाही नयवाक्य कहते 
हैं | इस नयवाक्यसे उत्पन्न हुए ज्ञानको नय कहते हैं अथीत्‌ नय 
वाक्यको दृब्यनय और उस उस नयवाक्यसे पेंदा हुए ज्ञानकों 
भावनय कहते हैं । | 

से ही कार्तिकेयखामीने कहा हैं:- 
लोयाणं ववहारं धम्म विवक्खाइ जो पसाहेदि । 
सुयणाणस्स वियप्पो सोचे णओ लिंग संभूदो ॥ 

अधथांत्‌ धर्मविविक्षासे छोकन्यवहारके साधक लिझ्ञ (हेतु ) से 
उत्पन्न श्रुतज्ञानके विकल्पको नय कहते हैं | 
ज॑ जाणिज्जइ जीवों इंदियवावारकायचिहाहिं । 
ते अगुमाणं भण्णादि त॑ पि णयं बहु विहं जाण ॥ 

अर्थात्‌ जीव इन्द्रिंवव्यापार और कायचेश्टाके द्वारा जो जानता है, 
उसे अनुमान कहते हैं | सो यह भी नय ही है । क्योंकिं, अनुमान 
अमाणको भी श्रुतज्ञान ही माना है | 


[२४ ] 


' सो चिय इक्को धम्मी वाचयसद्दो वितस्स धंम्मस्स | 
ते जाणदि ज॑ णाणं ते तिण्णिवि णय विसेसाय हे 

अर्थात्‌ वह. वस्तुका एक घम और .उस धर्मका वाचक शब्द 
तथा उस धर्मके जाननेवाला ज्ञान ये तीनों हा 'नय विशेष हैं: 
श्रीदेवसेन स्वामीने नयचक्रमें कहा है; ह 
ज॑ णाणीण वियप्पं सुयभेयं वत्थु अंस संगहर्ण । 
ते इह णये पछत्त॑ णाणी पुण तेण णाणेहिं ॥. 

तथा पृज्यपादस्वामीने सवोर्थसिद्धिमें कहा है;-+- 
वस्तुन्यनेकान्तात्मन्यविरोधेन हेत्वपणात 
साध्यविशेषयाथात्म्यप्रापणप्रवण(प्रयोगी नयः ॥ 

अर्थात्‌ जो प्रयोग अनेकान्तस्तरूप वस्तुमें अविरूद्धहेतुअप॑णासे 
साध्य विशेषकी यथाथता प्राप्त करनेमें समर्थ है, उसको नय कहते 
हैं | इन सवका सिद्धान्त वही है, जो ऊपर लिखा जा चुका-है। . 
जो. इतर धर्मोँकी अपेक्षा सहित हैं, वे सुनय हैं और वेही पदार्थके 
साधक हैं | और जो इतर धर्मोसे निरपेक्ष हैं, वे कुनय हैं .। उनसे 
पदाथकी सिद्धि नहीं होती । 

श्रीदेवसेनस्वामीने नयेंकी प्रशंसामें बहुत कुछ कहा है, परल्‍्तु . 
सबका सारांश एक गाथाम इस प्रंकार कहा है।--- 
जे णयदिहि विहूणा ताण ण वत्थू सहाव उचलद्धी । 
वत्थुसहावाविद्वणा सम्मादिही कह होति ॥ 

अथोत्‌ जो पुरुष नयदृष्टरिह्वित हैं, उनके वस्तुस्वभावकी प्रात. 
नहीं हो सक्ती | और वस्तुखभावकी प्राप्तेके बिना सम्यग्दष्टि किसी 


अकार नहीं हो सक्ते | इसलिये नयोंका सबिस्तर विशेष स्ंरूँपें 
कहते हैं:--- 
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' -नयके ख़ूल्भेद दो हैं; एक (निरश्च॑यनेयः और दूसरा व्यवेहॉरनय पे 
'इसही व्यवहारंनेयका, दूसरा नाम उँपंनेय है । “ निश्रेयमिहंग्ू- 
तार्थ व्यवहार वणयंन्त्यभ्तार्थ ”” इस वेचनसे :निश्ेयका 
रक्षण भूताथे- और व्यवहारंका लेक्षेण अँधूतांथे है । अर्थात्‌ जो 
पदार्थ जैसा है, उसंकी वैसा ही कहँना, -यह निश्चयनंयका विषय 
है | और एक पद्वांथका परके निमित्तेसे व्यरव॑हरंसाधना्थ अन्येरूप 
कहना व्यवहारनयकां विषय है ॥ 

निश्चयनयके दो भेद हैं; एक द्रंब्यथिके, और दूसरा पेथोयों- 
थिंक । दुब्यार्थिक नयका छक्षण कँतिकेंयस्वामीने इसे ग्रकॉर 
कहा हैः- - 

जो साहाँदे सार्मेण्णं अंविणामूर्द विसेसंरूवेहिं । 

. णाणा जुत्तिवलांदो दुव्वंत्थो सी णंओं होदे ॥ 

अथोत्‌ जो विशेष खरूपसे अविनाभावी सामान्य स्वरूपको नाना 
सुक्तिके बछसे साधन करता है, उसको द्र॒व्यार्थिक नय कहते हैं । 

भोवाथे-#वंय नांम सामान्यकां है, और वस्तुमें सामान्य और 
विशेष दो प्रकारके धंमे होते हैं । उनमेंसे विशेष स्वरूपोको गौण 
'करंकें जो संमेन्यका मुख्यतासे ग्रहण करता है, सो द्ंव्याथिक॑: नेये 
है। और इससे विपरीत पर्यायार्थिकंनयं है । अर्थात पर्योयं नाम 
विशेषका है, . सो. जो वस्तुके सामॉन्य स्वरूंपकों गोंण करके विशेष 
स्वंरूंपकां . मुख्यतासे . ग्रहण .करता हैं, उंसंको पंयीयांर्थिके.- मेंये 
ऋदते हैं: | 

दब्यार्थिंक और पयीयार्थिक इंन - दोनों नंयोंके दो दो मेंद हैं | 
'अध्यात्मद्रंव्यांथिक, अध्यातापंयोया। थिर्क, शॉंखीयद्रेव्योंर्थकं 
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और शाखीयपर्यायाथिक | इनमेंस अध्यालद्रव्यार्थिकके दश भेद, 

और अध्यात्मपयायार्थिकके छह भेद हैं । शाल्रीयद्रव्यार्थिकके तीन भेद; - 

१ नगम, २ संग्रह, और ३ व्यवहार हैं । जिनमें भी नेगमके 
तीन भेद, संग्रहके दे भेद, व्यवहारके दो भेद, इस ग्रकार शालाय- . 
द्ब्यार्थिकके सर सात भेद हुए। शाख्रीयपयोयार्थिकके चार भेद हैं | 
१ ऋजुब्त्र, २ शब्द, ३ समभिरूद, और एवेंसूत । इनें भी . 
ऋजुसूत्र नयंके दो भेद और शेष तीनेंकि एक एक. | सब मिलकर 
शाल्रीयपर्यायार्थिकके पांच भेद हुए | इस प्रकार शात्रीयनयके वारह 
भेद और अध्यात्मके सोलह भेद सब मिलकर निश्रयनयके कुल अट्ठा- 
इस भेद हुए | व्यवहास्नयके मूल्भेद तीन १ सद्भृत, २ असूत,. 
और ३ उपचरित । इसमें भी सदमभूतके दो, असद्भूतके तीन और 
उपर्चारेतके तीन भेद, इस प्रकार व्यवहार्नयके सब. मिलकर आठ ' 
भेद हुए । इसमें निश्चयनयके अह्वाईस भेद मिलानेसे नयके कुछ ३६... 
भेद हुए । अब इनके मित्र मिन्न लक्षण इस प्रकार जानने चाहिये | - 
सबसे पहले अध्यात्मद्रव्यार्थिकके दश भेदोंकि लक्षण कहते हैं;-- 
१ जो कमेवन्धसंयुक्त संसारी जीवको सिद्धसब्श झुद्ध अहण' . 
करता है, उसको कमापाधिनिरपेश्ष-शुद्ध-द्॒व्याथिकनय कहतेः 
हैं | जैसे,-संसारो जीव सिद्धसद्श शुद्ध हैं । ह : 
३९ जो उत्पादव्ययको गोण करके केवल सत्ताका ग्रहण करता .हैं;- .. 
उसको सत्ताग्राहक-णुद्ध-द्व्याथिक कहते हैं। जैसे,-द्व्य निद्य है। 
गुणगुणी और परयायपयीयीमें भेद न करके जो द्वव्यकोीं युण- 
पयायसे अमिन्न ग्रहण करता है उसको भेद विंकल्प निरपेक्ष झुद्ध 
ऋच्यार्थिक कहते हैं जैसे-अपने गुणपथायस द्रव्य असमिन्न हैं | 
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9 जो जीबमें ऋधादिक भावोंका ग्रहण करता है, उसको कर्मों- 
पाधि-सपेक्ष-अशुद्ध-द्ृव्याथिक कहते हैं । जैसे,-जीवको क्रोधी 
मानी मायावी लोभी आदि कहना । 

५ जो उत्पादन्ययमिश्रित सत्ताको ग्रहण करके एकसमयमें त्रित- 
यपनेको ग्रहण करता है, उसको उत्पादव्ययसापेक्ष-अशुद्ध-द्र- 
व्यार्थिक कहते हैं । जैसे,-हृब्य एक समयमें उत्पाद व्यय और 
प्रीन्ययुक्त है | 

६ जो द्वन्यकों गुणमुणी आदि भेदसहित ग्रहण करता हैं, 
उसको भेदकल्पना-सापक्ष-अशुद्धद्वव्याधिक कहते हैं । जैसे,- 
दशशनज्ञान आदि जीवके गुण हैं । 

७ समस्त गुणपयीयोंमें जो द्वव्यकों अन्चयरूप ग्रहण करता है, 
उसको अन्वय-द्रव्याथिक कहते हैं । जैसे,-दल्य गुणपर्यीय 
खख्य है । 

८ जो स्तद्धव्यादि चतुष्टयकी अपेक्षासे द्वव्यको सत्स्वरूप ग्रहण 
करता हैं, उसको स्वद्गच्यादि-ग्राहक-द्रव्याथिक नय कहते हैं । 
जैसे,-स्वचतुष्टयकी अपेक्षा द्रव्य है | 

५ जो पर्धव्यादि चतुष्टयकी अपेक्षा द्रव्यकों असत्स्वरूप अहणः 
करता है, उसको परद्रव्यादि-ग्राहक-द्रव्याथिक नय कहते हैं । 
जैसे,-परढून्यादि चतुष्टयकी अपेक्षा द्रब्य नहीं हैं । 

१० जो अशुद्धशुद्धोपचाररहित द्वन्यके परमस्वभावको ग्रहणःः 
करता हैं, उसको परमभावश्राही-द्र॒व्याथिक नय कहते हैं । 
जैसे,-जीवके अनेक स्वभाव हैं, उनमेंसे परमभावज्ञानकी मुख्यतासे 
जीवको ज्ञानस्वरूप कहना | 


[२८ ] 


थे दृत्यार्थिक नयके दर्श भेद हो छुकें.। अंँबे पेयायार्थिक नेयके ' 
ऊंह भेदोंके लक्षण और उदाहरण छेनिये:--- कक च 
१ जो अनादिनिधन चन्द्रसूयौदि पयोयोको अहंण कंरता -है, 
उंसंको अनांदि-निंत्य-परयोयाथिक नये केहते हैँ । जैसे,-मेरु 
पुद्वलंकी नित्य-पयाय है | | 
केमक्षयसे उत्पन्न और कॉरणमावंसे अविनाशी पयीयको जो 
अहण करता है, उसको आदि-नित्य-पर्योयाथिक नय कहते हैं] . 
जैसे,-जीवंकी सिंद्धपंयोय नित्य हे | के 
३ जो सत्ताका गौण कंरके उत्पादंन्यय॑ स्वभावकी - अहण करता 
है, उसे अनिल्य-शुद्ध-पयोयाथिक नय॑ कहते हैं । जैसे,-पंयोये 
: अंतिसंमंय विनेश्वर है | 
४ जो परयीयका एक समयमें उंत्पादव्यय और प्रीन्‍्य स्वभांवंयुक्ते 
अहण करता है, उसको अनित्यअशुद्धपयोयाथिक नये केंहते 
हैं | जैसे पेयाय॑ एक समंयमे उत्पोर्द-व्येय 'प्रोव्य स्वरूँपं है| 
५ जो सेंसारी-जीवोकी पेयोयकों सिद्धसंइंश झुंद्ध पयीये -प्रहेणें. ' 
करता है, उसको कर्मोपाधि निरपेक्षआनत्यशुद्धपयीयारके 
- नये. केहते हैं | जैंसे,-सेंसारी जीवकी पयोये सिंद्रेंसेदरश झुंद्ध है। 
६ जो संसारी जीवोकी चंतुगति सम्बन्धी - अनित्य॑ अशुद्ध पेंया- 
यको ग्रहण करता है, उसको केंमोपांधिंसपिक्षओंनित्य शुद्ध 
पंयीयाएथिक नेय कंहतें हैं । 'जैंसे;-संसोरी जीव. उत्पन्न होते हैं, 
और विनंशमार्न होतें हैं | 


यें. पयोयोर्थिकं - नयके छहं भेद .हुंए: | अब .नैंगमर्नयेके तौनों 
'भेदोंके छक्षण इस ग्रकार हैः--- 


२ जहां भाषीमें भूतवत कयन होता है उसको भावीनेगमनय 
बहते हू। भैंस अहलोकों छिद्ध कहना । 


३ जिस कार्यका प्रारंन कर दिया जाता है और उसमेंसे एक 
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रहा है अथवा दिसीन भात बनानेकेवालत चांवड अप्रिपर चढ़ा 
दिये £ परन्तु अभी भात ठग्चार नहीं हुआ हैं, किसीन आनकर 

पूछा कि, नद्ाशय किये आज क्या बनाया? तब बह उत्तर देता 
- £ कि, £ भात्त बनाया !! | 

£ संत सामान्यवी अपेक्षास समत्त दवब्योंको जो एक रूप 
ग्रहण करता है, उसका सामान्यसड्ग्रहनय कहते हैं, जैसे से 
ट्य्य सर्दी अपेक्षास परस्पर अभिरुद्ध हैं 

२ जो एक जाति ब्रिशेपकी अपेक्षास अनेक पदार्थीकी एक रूप 
ग्रहण करता है उसके विशेषसहग्रहनय कहते हैं, जैसे चेतनाकी 

क्षास समस्त जीव एक हैं|. 

£ जो सामान्य सदइमग्रहके विपयकों भेद रूप ग्रहण करता है 
उसको शुद्धव्यवहारनय कहते ई--जैसे द्रव्यके दो भेद हैं, जीव और 
अजीब | 


४ जो विशेष सडुग्रहके विषयको भेदरूप,ग्रहण करता. हैं उसको. 


हि. 
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' अशुद्धव्यवहारनय कहते हैं, जैसे संसारी और मुक्त जीवके भेद हैं। 
१ जो एक समयवती सूक्ष्म अर्थपयायको ग्रहण करता है 
उसको स्क्ष्मऋजुसत्रनय कहते हैं, जैसे सब शब्द क्षणिक हैं | 
२ अनेक समयवर्ती स्थूछपयोयकी जो ग्रहण करता है उसको 
स्थूलऋजुश्तत्रनय कहते हैं, जैसे मनुष्यादि पर्यीय अपनी आयु 
ग्रमाण तिष्ठे हैं | ः । 
१ शब्दनयका छक्षण देवसेन स्वामीने बड़े नयचक्रमें इस 
- अकार कहा है | ्ि हि 
गाथा-जो वद्दण ण मण्णइ एयत्थे भिण्णलिंगआईएं॥ - 
सो सद्णओ भणिओ णेडंपुंसाइबाण जहा ॥ १ ॥ 
अहवा सिद्धे सद्दे कीरइ ज॑ किंपि अत्थ ववहरणं ॥: . 
ते खल़ सद्दे विसय॑ देवों स्ेण जह देओ ॥ 3 | 
इन दोनों गाथाओंका अभिप्राय यह है कि, एक पदायमें मित्र 
लिंगादिककी स्थितिको जो नहीं मानता है उसको शब्द नय कहते. . 
हैं. भावार्थ-ल्री, पुरुष, नपुंसकर्लिंज्र, आदि शब्दसे एक वचन, 
द्विवचन, वहुवचन, संख्या, काल, कारक, पुरुष, उपसर्गका अहण 
' करना, एकही पंदाथके वाचक अंनेक शब्द होते हैं और उनमें लिज्ञ 
सेंस्यादिकका विरोध होता है, जैसे पुष्य, तारका, नक्षत्र, ये तीनों 
टिज्ञके शब्द एकही ज्योतिष्कविमांनकें वाचक हैं, सो इनमें परस्पर 
व्येभिचार हुआ. परन्तु शंब्दनय इस व्यंमिचारकों नहीं मानता है. . 
या व्याकरणसे भिन्न छिज्ञांदि युक्त जो शब्द सिद्ध हैं वे जो कुछ 
अर्थ व्यवहरण करे सोही शब्द नयका विषय है। अर्थात्‌ जो शब्दका : 
“बाच्य'है उसही खरूप पदार्थको भेद रूप: मानना शब्दनयका विषय - 
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है | इन दोनों गाथाओंका चरितार्थ एकही है किंतु कथनशैली मिन्‍्न 
२ है उसका खुलासा इस प्रकार है कि, संसारमें जितने शब्द हैं 
उतनेही परमाथरूप पदार्थ हैं, ऐसाही कारतिकेय स्वामीने कहा है. 

गाथा-किंबहुना उत्तेणय जित्तिय मेत्ताणि साते णामाणि 

तित्तियभेत्ता अत्था संति हि णियमेण परमत्था ॥१॥ 

फिर जो संसारम एक पदाथंके वाचक अनेक शब्द दिखाई देते 
है जैसे इन्द्र, परन्दर, शक्र, जरू, अप , भायों, कछत्र | इसका तात्पर्य 
यह हैं कि, प्रल्लेक पदाथमें अनेक शक्ति हैं और एक एक शब्द 
'एक एक शक्तिका वाचक है इसही कारणसे भिन्न लिंडू संख्यादि 
चाचक अनेक दब्दोंका एक पदार्थमें पयेवलान होना सदोष नहीं हो 
सकता अर्थात्‌ इसमें व्यभिचार नहीं है | किन्तु जो जो शब्द जिस 
'जिस शक्तिके वाचक हैं उन उन शक्तिरूप उस पदाथकी भेदरूप 
मानना यही झब्दनयका विषय है. 

१ एक शब्दके अनेक वाच्य है उनमेंसे एक मुख्य वाच्यको 
'किसी एक पदार्थमें देख उसपर आरूढ हो उस पदार्थके अन्य 
'क्रियारूप परिणत होनेपरभी उस पदाथंके अपना वाच्य माने यह 
समभिरूट नयका विषय है। जैसे गो शब्दके अनेक अयथ हैं, उनमेंसे 
एक अथ गतिमत्व है। यह गतिमत्व मनुप्य, हस्ती, घोटक, बरुघ इत्यादि 
अनेक पदार्थोमें है किन्तु वकूघ पदार्थमेंही आरूढ होकर उस वरू- 
धको सोते त्रैठते आदि अन्य क्रिया करने परभी गे शब्दका वाच्य 
मानना यही समभिरूढ नयका विषय है । 

१ .जिस क्रियावाचक जो शब्द उसही क्रियारूप परिणत .पदार्थकी 
अद्दण करे उसक़ो एवभूतनय कहते हैं | जैसे गौ जिस काछमें गमन 
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करे उसही काछमे उसको गो कहें अन्य क्रिया करते: हुए उसे गोः 
नः कहे यहीः एवंसूतनयका, विषय है | : 

शब्दः सममिरूद और एवंभूत ये' तीन; नय- शब्दकी ग्रधानता 
लेकर ग्रवर्ते हैं इस कारण इनको शब्दनय कहते हैं और  नैगम: 
संग्रह व्यवहार और ऋजुसूत्र ये चार नय अथंकी अघानता छेकर 
ग्रवर्तें हैं इस कारण इनको अथैनय कहते हैं। इस ग्रकार निश्चय- 
नयके २८ भेदोंका कथन समाप्त हुआ । अंब आगे न्यंवहारनयके आठ 
भेदोंके छक्षण कहते हैं । ह 

१ एक द्रव्यम गण गणी, पयोय पयोयी, कारक कारकवान्‌, 
खभाव खभाववान्‌ , इत्यादि भेदरूप कल्पना करता .शुद्धसद्भधत- 
व्यवहारनयका विषय. है | यु 

२ अखड द्रव्यक्रा वहुप्रदशरूप -कल्पचा करना. अशुद्धपद्धत< . 
व्यवहारनयका विषय है।.| न 

अन्यत्र: प्रसिद्ध: घर्मका: अन्यत्र. समारोपण करना असदभवत-- 
व्यवहारनयका व्रिषय है, उसके तीनः भेद हैं: । 

३, सजात्यसद्भूतव्यवहार |: 
. 9 विजात्यसद्भूतव्यवहार | 
“ ७. स्वजाततावजात्यसदभूतव्यवहार | 

इन तीनोंमेंसेः प्रत्यकके नौ, नौ मेंदः होतेः हैं] अर्थात्‌: है! ढंब्येमें. 
ऋयका समारोप, . र₹ दछयंमे गुणका- समारोप, ई. ंबब्यमे-पंयायका 
समाराप, ४ गुणम गुणका समासेप, ५ गुणम द्रब्यकों समारोप, ६ 
शुण्णपे, प्योयक्रा: सम्तारोप,. ७. पद्मीसमें-परीयक्रा समारोप,/ ८ पर्यीयमें 
आणका संमासेप,... ५ और प्रय्नोयमें:द्वत्यका, समारोप:. जैसे चन्द्रमेंकेः 
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प्रतिनिंत्रका चन्द्रमोँ कहना यहां 'सजांति पर्यायमें 'सरजाति पर्यायका 
समारोप है. मतिज्ञानको मूत्तेक कहना यहां विजाति गुणमें विजाति 
गुणका समारोप है. जीवाजीवस्वरूप क्षैयका ज्ञानका विंप्य होनेसे 
ज्ञान कहना सजातिविजातिदब्यमं सजातिविजातिगुंणेका समारोप है. 
परमाणुकों वहुप्रदेशी कहना यहां सजातिद्रव्यमें सजातिविभावपया- 
थका समारोप है. इसही ग्रकार अन्य उदाहरण समझने चाहिये. अगर 
कोई यहां दोका करें कि, यह असंदूभूतन्यवहार मिथ्या है, सो यह 
दोका निर्मल हैं. जगतका व्यवहार इस नयके बिना कदापि नहीं 
चल सकता और यह वात अनुमवसिद्ध है. किसी पुरुषने अपने 
लडकेस कहा कि, घीका घडा छाओ तो यह सुनतेहीं वह छडका 
तुर्त बीसे भरा हुआ मिद्टीका अथवा तांबे, पीत्रछका घड़ा उठा 
छाता है. यदि यह नय मिथ्या होती. तो उस 'छडकेको उपयुक्त अर्थ- 
ज्ञान किस अकार हुआ ? 

- अंब उपचरितव्यवहारंनयका छक्षणं कहते हैं 4 इसको उप- 
चॉरितासद भूतव्यवह्ारनयभी कहते हैं | 
छुवयारा उचबयारं सच्चा संच्े सु उहय अंत्थेस्स ॥ 
स््जाइ इयर मिस्से उंवयारिओं कुणइ ववहारा.॥ १॥- 

अथवा मुख्याभांवे सति प्रयोजने निमित्ते चोपचारः गन्नेतेते सोपि 
संवन्धाविनाभाव: अर्थात्‌ सत्य, अंसंत्य; उभयरूप, सजातिविजाति 
“मिश्र पृदार्थेमें उपचारोपचार करे सो उंपचेरितासदूभूत -व्यवह्र॒नय 
है| भावा्थ-मुख्य पंदार्थका अनुभव होते हुए प्रयोजन और निमि- 
'त्तके-वशते. इस नयकी गब्त्ति होती है। ग्रयोजनका अभिंग्रेये व्यव- 
हारासिद्नि और निमित्तका अभिग्राय -विष॑यंविषयी, .परिणामेपरिणंमी 
कार्यकारण आदि संबन्ध हैः। हि के 
३ज,सि. द्‌ 
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६ मित्र पुत्रादि वन्धुवग मेरे हैं. यह सजात्युपचरितासदभत- 
व्यवहारनय॒का विषेय है । * न्‍ 

७ आभरण हेम रतनादिक मेरे हैं यह .विजात्युपचरितासदभू- 

पवृहारनयका विषय है। । 

८ देश राज्य दुगोदिक मेरे हैं यह मिश्रोपचंरितासद भूतव्यंच- 
हारनयका विषय है। इस ग्रकार यह व्यवहार नयके आंठ भेदोका 
कथन हुआ और निश्चय नयंके २८ भेदोंका कथन' पहिलछे .कर चुके 
इस प्रकार नयके सब ३६ मेदोंका कथन समाप्त हुआ.। अब किसी 
आचार्यने अध्यात्म: भाषासे नयंके भेदोका स्वरूप छिखा है उसे 
लिखते हैं | हम 

नयके मूल भेद दो हैं एक निश्चय. दूसरा व्यवहार । - : : 

१ जिसका अभेदरूप विषय है उसका निश्चयनय कहते. हैं । 

२ जिसका भेदरूप विषय है उसको व्यचहारनय कहते हैं। 

निश्चयनयके दो भेद हैं, एक शुद्धनिश्रयनय . दूसरा: अशुद्ध- 
रेश्वयनय । 

१ जो निरूपाधिक शुण गुणीका अभेद रूप अहण करता -है 
उसको शुद्धनिश्रयनय कहते हैं. जैसे जीव क्रेवलज्ञानस्वरूप है | 

२:.जो सोपाधिक गुण. गुणीको अभेदरूप ग्रहण -करता है 
उसको अशुद्धनिश्चयनय कहते हैं जैसे जीव मतिज्ञानस्वरूप है । 

व्यवहार नयके . भी दो-भेद हैं एक सद्भूतव्यवहारनथ और 
दूसरा असद्भूतव्यवृहारनय । ' 

जो एक पदार्थमें गुंण गुणीको.. भेदंरूप. ग्रंहण करता है .उसको 
सद्भूतव्यवहारनय कहते हैं. उसके भी दो भेद हैं, एक उपचरि- 
तसदभूत दूसरा अनुपचारितसद्भूत पा 
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३ जो सोपाधिक गुण गुणीकी भेदरूप प्रहण करता है उसको 
'उपचरितसद्भूतव्यवंहांर कहते हैं, जैसे जीव्रके मतिज्ञानादिक 
गुण हैं । | 

४ जो निरुपाधिक गुण गुणीको भेदरूप ग्रहण करता है 
उसको अनुपचरितसद्भूतव्यव॒हारनय कहते हैं, जैसे जीवके 
केवलज्ञानादिक गण हैं । 

जो भिन्न पदार्थको अमेद रूप ग्रहण करता है. उसके असढ- 
भूतव्यवह्रनय कहते हैं। उसके भी दो भेद हैं, एक उपचरिता- 
सद्भूतव्यवहार दूसरा अनुपचरितासद्भूतव्यवहारनय । 

५ जो संललेपरहित वस्तुको अमेद रूप ग्रहण करता है. उसे 
पल व्यवहारनय कहते हैं, जैसे आभरणादिक 
'भर हैं | 

जो संशछेषरहित बस्तुको अभेदरूप ग्रहण करता है उसे 
अनुपचरितासदभूत व्यवह्रनय कहते हैं, जैसे शरीर मेरा है । 
यचपि ये छह भेद किसी आचार्यने अध्यात्म सम्बन्ध संक्षेपसे 
कहे हैं, परन्तु ये छह भेद प्रथम कह्टे हुए ३६ भेदेंमेंसे किसी न 
पकिसी भेदम गर्मित हो जाते हैं; अथीत्‌ शुद्ध निश्चयनय भेदविकल्प- ' 
निरपेक्षशुद्धहव्यार्थिकमें, अज्ुद्धनिश्चयनय कार्मापाधिसपिक्षअश्ुद्धदव्यां- 
र्थिकमें, उपचरितिसद्‌भूतव्यवहारनय अंशद्धसद्‌भूतन्यवहारनयमें, अनु- 
'पचरितिसदूभूतव्यवह्दारनय शुद्धसदभूतव्यवहारनयमें, अलुपचरित और 
:उपचरितिसद्भूतव्यवहार॒नय उपचरित (उपचसितासदूभूत ) ब्यंवहार- 
“नयमें. गर्मित है। इस प्रकार नयका कथन समाप्त हुआ | 

अब आंगे निक्षेपका कथन इस अकार है प्रथमही निक्षेप सामा> 

न्यका छक्षण कहते हैं । ः ि 


[३६ ] 
गाथा-जचासजत्तमग्ग जचउभचण हाइ खलु ठवण || 
कज्ज सांदंणामादछु॒ ते (एणदुखच हतव॑ समए ॥ी 


युक्ति करके सुयुक्तमाग होते हुए कार्यके वशतें नाम स्त्रीपेना' 
द्रव्य और भांवमें पदांथकें स्थापंनको निश्षिंप कहते हैं. भोवाथ-एक 
द्ब्यर्म अनेक स्वेंभांव हैं. इसंल्यि अनेक स्वभांवोंकी अपेक्षासे उसेका 
विचारभी अनेक ग्रकारसे होता हैं. अत्व उंस द्वव्यक मुख्य चार 
भेद किये हैं. अर्थात्‌ १ नाम॑निक्षेप, २ स्थापनानिक्षिप, ३ ऋव्यनिक्षेप,. 
9 भाव॑निक्षेप 


१ जिस पदामें जो गुण नहीं है. उसको उस नामसे कहना 
नामनिशक्षेप. है. जैसे किसीने अपने . छड़केका नाम हाथीसिंहः रक्‍्खा' 
हैं, पर्तु उस ल्डकेम हाथी और सिंहके गुण नहीं है 

२ साकार अथवा निराकार पदार्थमें वह. यह हैं इस प्रकार - 
अवधान करके निवेश 'करना उसको -स्थापनानिक्षेप कहते हैं... 
जैंसे पाश्ववाथके ग्रतिविंबको पार्श्चिनाथ कहना, अथवा पुष्पमें अहँतकी 
स्थापना कंरना, स्थापनानिक्षेपमें मूल पदार्थवत्‌ सत्कार - पुर्कारकी 
ग्रव्ृत्ति होती है, किन्तु नामनिश्षेपमें नहीं होती:. जैसे किसीने अपने 
लड़केका नाम पार्शनाथ . रखलिया तो उस छडकेका : पार््रनाथवत्‌ 
सत्कार पुरस्कार नहीं: होता किन्तु प्रतिमा होता है; -  - , ह 

। ३ जो पदार्थ अनागतर्परेणामकी, योग्यता रखनेवाढा होता हउंसकी_. 
दृध्यनिक्षेप. कहते हैं... जैसे * शज़ाका पुत्र आगामी काल्‍में :राजा 
होनेके योग्य है इस कारण राजपुत्रको राजाका द्व॒व्यनिक्षिप :कहते हैं. 


उस  द्व्यनिक्षेपके दे। भेंद-हैं, एक आगमद्रत्यानिक्षेप और; दूंसऊफ 
नोआगमद्र॒न्यनिक्षेप । के 


दे 


[१३२७ ] 


१ निक्षिप्प .पदार्थके प्ररूपक.- शात्रके उपयोगरहितः ज्ञाताका 
“आगमद्गव्यनिक्षेप कहते है. जैसे कि, सुदर्शनमेरुका स्वरूप 
'निरूपण करनेवाल्य त्रैलेक्य-सार अन्थका जाननेवाला पुरुष जिस काछ 
सुदर्शनमेरुके कथनमें: उपयुक्त. ( उपयोगसहित ) नहीं हें उस काहमें 
उस जीवको सुदशनमेरुका आगमद्रव्यानिक्षेप कहते हैं. इसही 
प्रकार दूसरे जीवादिक पदार्थेपरभी: छुगाना | 

२ नोआगमद्व्यनिक्षेपके तीन भेद हैं | १. ज्ञायक शरीर, २ भावी, 
३ तहयातिरिक्त | 

१ निश्षिप्पपदार्थ निरूपक 'शात्रके अनुपयुक्त ज्ञाताके शरीरको 
ज्ञांयकशरीरनोआगमद्गव्यनिक्षेप कहते हैं. जैसे जीव पदायका 
प्ररूपक जो शात्र है उस शात्रके अनुपयुक्त ज्ञाताके शरीरके जीवका 
ज्ञायकशरीरनोआगमद्॒व्यनिक्षेप कहते हैं. उस शरीरके भी तीन भेद हैं. 
१ भूत, २ भ्विष्यत्‌, ३ वर्तमान। 

१ जिस शरीरंको छोड़कर ज्ञाता आया है उसको भूत शरीर 
“कहते हैं । 

२ जिस शरीरको ज्ञाता आगामी काल्में धारण करैगा उसको 
भविष्यत्‌ शरीर कहते हैं । ह 

३ ज्ञाताके वर्तमान शरीरको बतेमान कहते हैं । 

भूत शरीरके तीन भेद हैं. १ चआुत, २ च्यावित, रे च्यक्त | 

१ जो झरीर अपनी आयु पूर्ण करके छूटे उसको च्युत कहते हैं |. 

२ जो विषभक्ष्णादि निमित्तवश अकाहुमृत्युद्वारा शरीर छूठता 
है उसको च्यावित शरीर कहते हैं। 
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३ जो शरीर सन्यासमरणसे छूटठता है उसको त्यक्त कहते हैं | 


[३८] 


२ निक्षेप्प पदार्थ्र उपादान कारणको - भावीनोआगमद्गन्य- 
निश्चेप कहते हैं. जैसे अत सिद्धोंके-अथवा देवायुवद्धमलुष्य दमहुष्य देवका" 
भावीनेआगमद्रव्यनिक्षेप- हैं. । 

३ तद्बतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिक्षेपके दो भेद हैं. १ कम, २ नोकरम |: 

१ जिस कर्मकी जो अवस्था निश्षेप्यपदार्थकी उत्पत्तिके निमित्त-- 
भूत है उसही अवस्थाको ग्राप्त वह कर्म निक्षेप्पपदा्थका कमेतदच- 
तिरिक्तनोआगमद्रव्यनिक्षेप कहल्ता है। 

२ उस करमकी उस अवस्थाको वाह्मकारण निश्षिप्यपदार्थका' 
नोकमंतदयातिरिक्तनोआगमद्रव्यानिक्षेप. कहल्ता है. जैसे क्षयो-- 
पशम अवस्थाको ग्राप्त मतिज्ञानावरणकर्म मतिज्ञानका कर्मतह्न॒तिरिक्त- 
नोआगमद्रव्यनिक्षेप है और पुस्तकाभ्यास दुग्ध बादाम बेगेरह .मति-- 
ज्ञानका नोकर्म तद॒बतिरिक्तनोआगमद्रर्व्यनिक्षेप है हि 

४ वर्तमानप्याय संयुक्तवस्तुको भावनिश्षेप कहते हैं. जैसे राज्य 
करतेकी राजा कहना अथवा सम्यगदर्शनयक्तका सम्यगद्ष्टि कहना... 
इसकेभी दो भेद हैं, १ आगममभावनिक्षेप, २ नोआगममावनिक्षेप. 

१ निश्षेप्यपदार्थस्वरूपनिरूपकशात्रके उपयोग विशिष्ट ज्ञाता 
जीवको आगमभ्ावनिश्लेष कहते हैं; जैसे उपयोगसहित पंचास्ति-- 
काय शात्चका ज्ञाता जीव पंचास्तिकायका आगममावनिक्षेप हैं। 

२ तत्पयाय कंरके युक्त वस्तुको नोआगसभावनिक्षिप कहते 
हैं; जसे मनुष्यपयोय संयुक्त जीव, मंनुष्यका नोआगमभावानिक्षेप है 
इस प्रकार निक्षेपका कथन समाप्त हुआ। ' 

शति लक्षणप्रमाणनयनिशक्षेपनिरूपकः 
प्रथमोष्घिकारः समाज्तः 


बडलकपााक 222 0५२वच- सुर सारातकप 5 थदरालगपटक का 
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दितीय अधिकार । 


न्ल्ज्ल्ड्क्षा्ट्साईइ० 
( द्रव्यसामान्यनिरूपण । ) 
द्रव्यका सामान्य लक्षण पूवाचार्योने इसग्रकार किया है। 
गाथा-द्वादे द्विस्सादे दविद ज॑ सब्भावे विहावपज्ञाए ॥ 
ते णह जीवो पोग्गल धम्माधम्म॑ं च कालं च ॥१॥ 
तिक्काले जं सत्त वट्टदि उप्पादवयधु॒वत्तेहिं ॥ 
गुणपज्ञायसहादं अणादि सिद्ध खु ते हवे दव्वं ॥२॥ 
१ अर्थात्‌ जो स्वभाव अथवा विभाव पयोयरूप परिणिमें है, 
परिणमेगा, और परिणम्या सो आकाश, जीव, पुद्ठछ, धर्म, अधर्म, 
और काल भेदरूप हृव्य है | अथवा २ जो तीन काहमें उत्पाद, 
व्यय, ध्रौन्य, खरूपसतकरिसाहित होवे उसे द्रव्य कहते हैं. तथा ३ 
जो गरुणपर्यायसहित अनादि सिद्ध होवे उसे द्रव्य कहते हैं । इस 
प्रकार ब्रब्यके तीन छक्षण कहे हैं. उनमेंसे पहला छक्षण द्रव्य 
गब्दकी व्युत्पत्तिकी मुख्यता लेकर कहा हैं. इस छक्षणमें स्वभाव- 
पयोय और विमावपयोय ये दो पद आये हैं, उनको स्पष्ट करनेके 
लिये प्रथमही पर्यायसामान्यका लक्षण कहते हैं | 
द्रव्यमें अशकल्पनाका प्यीय३ कहते हैं. उस अंशकल्पनाके दो 
भेद कहे हैं--एक देशांशकल्पना, दूसरी गुणांशकल्पना | 
देशांशकल्पनाको द्र्यपयोय कहते हैं. यदि कोई यहां ऐसी 
शेका करैं कि, जब गरुणोंका समुदाय है सोही द्रव्य है, गुणोंसे 
मिन्न कोई पदार्थ नहीं हैं, इसलिये द्रव्यपयौयभी कोई पदार्थ नहीं 
हो सकता | ( समाधान ) यथपिं गुणोंसे मिन्न द्ृब्य कोई पदा्थ 


[४० | 

नहीं है, परन्तु समस्त गुणोंके पिण्डका देश कहते हैं और प्रत्येक 
गुण समस्त देशमें होता हैं, इस कारण देशके एक अँंशमें समस्त 
गुणोंका सद्भाव है. ऐसी अवस्थामें उसको एक गुणकी पयीय नहीं 
कह सकते; अथौत्‌ उस देशांशमें समस्त गुण हैं और समस्त 
गुणोंके समुदायको द्रव्य कहते हैं; इसलिये देशांशकी द्रन्यपयोग 
कहनाही समुचित होता है. गुणांशकल्पनाका गुणपयाय कहते हैं 
गुणपर्यायके दो भेद हैं--एक अभगुणप्याय, दूसरा व्यंजनगुणपयाय। 

१ ज्ञानादिकं_ भाववती . शक्तिके -विकारकों, अथंशुणपयोग 
कहते 


२ ग्रदेशवत्वगुणरूपक्रियाव्रतीशाक्तिके विकार॒को व्येजनगुणपयोय 
कहते हैं. इसही व्यंजनगणपयायको द्ृव्यपयायभी कहते हैं, क्योंकि 
व्यंजनगुणपर्याय. दृब्यके आकारको कहते हैं | सो यद्यपि यह' आकार 
प्रदेशवत्वशक्तिका विकार है, इसलिये इसका मुख्यतासे. , ग्रदेशवत्वु- 
गुणसे संबंध होनेके कारण इसे व्यंजनगुणपयोयही कहना ' उचित 
है. तथापि गौणतासे इसका देशकेसाथसी. संबंध है; इसलिये देशां- 
शको द्रव्यपयोयकी उक्ति की तरह .इसकोमी द्ब्यययोय कहसक्ते हैं | 
अब आगे जहां द्वव्यपयोय .अथवा. व्यंजनप्योय शब्दः आबै, तो इन 
रब्दोंसे व्येजनगुणपयौय समझना; और गुणपयाय अथवा अधैपयाय 
शब्दोंसे अथेगुणप्याय समझना.- इन दोचोंके स्वभाव. और  त्रिभावकीः 
अपेक्षास दो दो: भेद-हैं, अथोतः.१ स्व॒सावद्रव्यपयीय, २ विभावद्गव्य- 
पर्याय, ३ स्वश्नावगुणपर्यीय, . 9. विभावगणपयोय। । 


जो निमित्तांतरके, त्रिनों होगे उसे स्वभाव कहते. हैं. और ज़ो 
दूसरेके निमित्तते होय: उसकों विभाव कहते . हैं... जैसे कर्मरद्दित 


[४१ ] 


जुद्ध जीवके जो ज्ञान, दशेन, सुख, वीर्य हैं: वेजीबके स्वभावगुण- 
ययोय हैं. मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अचधिज्ञान, मनःपर्ययज्ञान,, कुमः 
'तिज्ञान, कुश्रुतज्ञान, कबविज्ञान, ये जीव्रके विभावगुणपरयाय हैं: | - 
मुक्तजीवके जो अंतिम शरीरके आकार प्रदेश हैं. सो जीवकी 
स्वभावद्रव्यपयाय है: संसारी जीवका जो शरीराकार पर्रिणाम हैं 
उसके जीवकी विभावद्रव्यपर्याय कहते हैं । 
परमाणुमें जो स्पश; रस; गनन्‍ध, वर्ण, होते- हैं वे पुद्ठलकी 
स्वभावगुणपयाय हैं, स्कन्‍्धोंमें जो स्पर्श रस- गन्ध वर्ण होते 
वे पृद्नलका विभावगुणपयाय ह । 
जो अनादिनिधन कार्यरूप अथवा कारणरूप' पुद्नलपरमाणु' है सों 
पुद्ठलकी स्वभावद्गधव्यपयोय है. प्रथिवी, जलादिक जो नानाप्रका- 
-रके स्कंध: हैं वे पुद्रछकी विभावद्रव्यपर्याय हैं: ब्रिभावप्रयीय: जीव 
और पुद्ठलमेंही. होती. है. । 
' धर्मद्रव्य, अपरमदवब्य, आकाशद्रब्य और काहलद्वव्यमें * स्वभाव 
पयायही होंती' है, विभावपग्रोय नहीं होती | 
धर्मद्रब्यमें गतिहेतुल, अधरमद्रन्यमं स्थितिहेतुल, आकाशद्रब्यमें 
वगाहहेतुत्व, कालद्व॒व्यम वर्तनाहेतुत्त स्वभावशुणपयोग हैं । 
धर्मद्रव्य, अधमद्रव्य, आकारद्रव्य, और. काल्द्रध्य ज़िस- जिस 
ग्रकारसे संस्थित हैं वे उनकी स्वभावद्रव्यपरयाय हैं । 
समस्त. दरब्योम अगुरुल्घुगणका जो- परिणाम होता है, वेः सह्न 
योंकी स्वभावदुणपयाव- है । 
आगे द्रव्यंके दूसेरे सतलक्षणका: स्वरूप. लिखते: हैं |: 
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सत्‌ सचा अस्तित्व ये तीनों द्ृव्यकी एक शक्ति विशेषके वाचकः 
हैं। गुणगुणीकी भेदविवक्षासे द्रव्यका छक्षण सत्‌ हैं। और गुण-- 
गुणाकी अभेदविवक्षासे द॒व्य सन्मात्र है अर्थात्‌ स्वतः सिद्ध है, अत- 
एवं अनादिनिधन स्वसहाय और निर्विकल्प हैं | ऐसा नहीं माननेसे 
१ असतकी उत्पत्ति, २ सतका विनाश, ३ युतसिद्धत्व, ४ परतःआ-- 
हुभाव, ये चार दोष उपस्थित होते हैं । 

१ असतका उत्पात्ते माननेस द्रव्य अनंत हो जांयगे. और 


४5. हि आप 


मृत्तिकांक विना- मी घटकी उत्पत्ति होने लगेगी । 


२ सतका विनाश माननेसे एक २ पदार्थका नाश होते २ 
कदाचित्‌ सवोभावका ग्रसद्न आंवेगा | 


३ युतसिद्धत्व माननेसे गुण और गुणीके पृथकूप्रदेशपना ठह-- 
रेगा और ऐसी अवस्थामें गुण और गुणी इन दोनोंके लक्षणके अभा- 
वका प्रसन्न आवेगा । और छ्क्षणकविना वस्तुका: अस्तित्व सिद्ध नहीं 
हो सक्ता. इस कारण गुण और गुणी दोनोंके अभावका ग्रसद्ढ 
आता है. भावा्थ-लक्षणके दो भेंद हैं, -एक अनात्ममूत - दूसरा 
आत्मभूत. जो छुक्ष्यससे अभिन्नप्रदेशवाल्ा होता है उसको आत्मभूत 
कहते हैं, जैसे अप्निंका उष्णपपना । और ज़ो रुक्ष्यस .भिन्न ग्रदेश- 
वाला होता है उसको अनात्मभूत कहते हैं. जैसे पुरुषका रक्षण' 
दण्ड. जिस प्रकार दण्ड लंवाई, गोछाई, चिकनाई आदि. रक्षणोसे 
मिन्न सत्तावाला सिद्ध है । और हस्तपादादि रक्षणोंसे पुरुष मित्र ः 
सत्तावाल्य सिद्ध है. । इस ग्रकार अग्नि. और उप्णताके भिन्न २ 
लक्षण न होनेके कारण मिन्‍न २ सत्तावाले सिद्ध नहीं होसक्ते.. 
क्योंकि अग्नेसे मिन्‍ने उप्णता और उप्णतासे मिन्‍न अग्नि ग्रतीति- 
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अगोचर है । इसही प्रकार सतद्वव्यका आत्मभूत कक्षण है, युतसिद्ध 
नहीं है । युतसिद्ध माननेमें अग्नि और उप्णताकी तरह द्रव्य और 
संत दोनोंके अभावका असन्न आता है, अथवा थोडी देरकेलिये: 
मानमी लिया जाय कि, गुण और गु्णी भिन्‍न हैं अर्थात्‌ जीव और 

ज्ञान भिन्‍न २ हैं. पीछे समवाय पदार्थके निमित्तस दोनोंका संबंध: 

हुआ है तो जीव और ज्ञानका संत्रंध होनेस पहले जात ज्ञानी था कि, . 
अज्ञानी ? यदि कहोंग कि, ज्ञानी था तो ज्ञानगुणका संबंध निष्फल 

हुवा | यदि अज्ञानी था तो अज्ञानगुणके संबंधसे अज्ञानी था अथवा 

स्वभावसे ? यदि खभावसे अज्ञानी था तो खभावसे ज्ञानी माननेंमें . 
क्या हानि है? यदि अज्ञान गुणके संबंधसे अज्ञानी है तो अज्ञान 
' गुणके संत्रंथसे पहले अज्ञानी था कि ज्ञानी ? यदि अज्ञानी था तो 

अज्ञानगुणका संबंध निप्फल हुवा. यदि कहे कि, ज्ञानी था तो ज्ञान- 

का समवाय तो हैही नहीं! ज्ञानी किस प्रकार कह सकते हो? इसही 

प्रकार यदि जीवमें ज्ञानके सम्बन्धस जाननेकी शाक्ति है तो ज्ञानमें 

किसके सम्बन्धस जाननेकी झाक्ति है! यदि कहोंगे कि, ज्ञानमें खभा- 

बस जाननेकी शक्ति है तो जीवमें स्वभावसे जाननेकी शक्ति माननेमें 

क्या हानि है । यदि कहेंगे कि, ज्ञानमें ज्ञानलंके सम्बन्धसे जान- 

नेकी शाक्ति है तो ज्ञानत्वमेंभी किसी दूसेरेवी और उसमेंभी किसो 

औरकी आवश्यकता होनेसे अनवस्थादोप आबेंगा. यदि यहां कोई 

इस प्रकार झका करें कि, समवाय नामक अयुतसिद्धलक्षण सम्बन्ध 

हैं उसके निमित्तत अभिन्नसद्श गुणगुणी प्रतीत होते हैं, शानलवके 

समवायसे ज्ञानमें जाननेकी शक्ति हैं और ज्ञानगुणके समवोयसे जीव 
ज्ञानी है | सोमी ठीक नहीं है. क्योंकि ऐसा कोई नियामक नहीं है 

कि, ज्ञानगुणका जीवसेही सम्बन्ध होय आकाशादिकसे न होय ६ 
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उष्ण गुणका अश्निकेढ्दी साथ सम्बन्ध होय जलूदिकेके साथ न होय. 
यदि कहोंगे; कि इस सम्बन्ध स्वमावहेतु है. तो इससे गुणं गुणीका 
यरिणामही सिद्ध होता है। मावाथ-गुणोका समुदाय हैं सोही गुणी हैं . 
संमुदायसमुदायीकी अपेक्षा गुणगुणीमें भेद है । प्रदेश अपेक्षा भेद नहीं 
है | सिवाय इसके समवायरूप मिन्नपदाथमी सिद्ध नहीं होता, क्योकि 
दब्यगुणकी जब समवाय सम्बन्धसे बृत्ति मानते हो तो संमवायरूप 
मित्र पदार्थको द्वव्यादिककेसाथ किस सम्बन्धसे बृत्ति मानोंगे ? यर्दि 
: समवायान्तरसे मानोंगे ते उसके वास्तेमी फिर दूसरें और दूसेरेकेवास्ते 
किसी अन्यकी आजश्यकता होनेसे अनवस्था दोष अवबैगा। यदि 
संयोगसम्बन्धले समवायकी वृत्ति मानेंगे सोभी ठींक नहीं है.. 
क्योंकि, समवायका ड्रव्यादिककेसाथ युतसिद्ध सम्बन्ध नहीं है 
और संयोगसम्बंन्ध युतसिद्धमेंही होता है | क्योंकि, युतसिद्ध पदा- 
ऑकी अग्राप्तिपृवक ग्राप्तेकोही संयोग कहते हैं। संयोगसंम्बन्ध और 
समवायसम्बन्धसे विलछक्षण तीसरा कोई सम्बन्ध नहीं है. इस कारण 
समवाय खरविपाणवत्‌ कोई पदा्थही नहीं है । जिनमतमें दो संम्बन् 
माने है एक संयोगसम्बन्ध दूसरा वादात्म्य संबंध। मिन्नप्रदेश पंदार्थोके 
सम्बन्धको संयोगसम्बन्ध कहते हैं जैसे दूध और पानी | और अमिन्न्‌ 
प्रदेश पदार्थेके सम्बन्धको तादात्म्यसम्बन्ध कहते हैं, जैसे अग्नि और 
उप्णता | यह तादात्य सम्बन्चह्ी जिनमतका समवायसम्बन्ध है | 
इसप्रकार युतसिद्धत्व साननेमें अनेक दोष आते हैं | 


४ प्रत+प्राहसोव माननेमें उसकी उत्पत्ति उससे और उसकी 
उससे इसप्रकार अनवस्थादोष आवेग़ा, इसकारण द्व्यंका , पूर्वोक्त 
लक्षण निर्दोष हैं| अब आगे सत्ताका विशेष स्वरूप कहते *हैं-। 
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पहले अनन्तगझक्तियोंके समुदायको दृव्य कह आए हैं | .उनही 
अनन्तशक्तियोंमेस जिस डाक्तिके निमित्तसे दृब्यका कभमीमी अभाव ' 
नहीं होता । उसका सत्ता, सत्‌, आर अस्तित्व इन तीन शब्दोंसे 
कऋहते हैँ वह सत्ता समस्त पदार्थोमें है | द्रब्याथिंक और पयोयार्थिक 
नयकी अपेक्षासे उस सत्ताके दो भेद हैं । एक सत्तासामान्य और 
दूसरी संताविशेष । सत्तास्रामान्यका दूसरा नाम महासत्ता है और 
सत्तांविशेषका दूसरा नाम अब्रान्तरसत्ता है | महासत्ता अपने स्वरूपकी 
अपक्षास सत्ता है किन्तु अब्रान्तरसत्ताकी अपेक्षा सत्ता नहीं है, 
अथात्‌ असत्ता हैं इसही प्रकार अवान्तरसत्ता भी महासत्ताकी 
अपेक्षासे असत्ता है - अपने खरूपकी अपेक्षास सत्ता है महासत्ता 
सकटल्पदार्थाम रहनेवाढी है. इसकारण इसको “सर्वपदा्थस्थिता 
कहते हैं । अबान्तरसत्ता एक पदाथरमें रहनेवाढी है. इसकारण 
उसका “ एकपदार्थस्थिता ” कहते हैं, क्योंकि, प्रतिनियत 
पदायमें स्थितसत्तासद्दी पदार्थोका प्रतिनियम होता है ॥ 

' महासत्ता समस्तपदार्थोके समस्तस्वरूपोंमें विद्यामान है; इसकारण 
इसको “सार्वेश्वरूपा” कहते हैं. ग्रतिनियत एकरूपसत्तासेही पदा* 
श्रेका प्रतिनियत एकरूपपना होता है. इसकारण अवान्तरसत्ताका 
४ एकरूपा ” कहते हैं | 

भद्दासत्ता पदार्थोकी अनन्तपर्यायोमें विद्यमान है. इसकारण इसको 
४ अनस्तपर्याया.” कंहते है. अतिनियतपर्यावसत्तासेही प्रतिनियत 
'एंक एक पयीयक्रें समहसे पर्यौयोकी . अनंन्तता . होती हैं.इसकारण 
'अवान्तरसत्तांको “एकपयोया,” कहते हैं। , . 

भहासत्ता समस्तप्रदार्थोक्षी साच्श्यसूचिंका है .इसकारण उसको: 
४ शका ” कहते हैं मा, 
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एक वस्तुकी जो स्वरूपसत्ता है वही दूसरीबस्तुकी - स्वरूपसत्ता 
: नहीं है. इसकारण अवान्तरसत्ताको “ अनेका-” कहते है। -. 
वस्तु नतो स्धा नित्य है और न सबथा क्षणिक है: : जो 
वस्तुको सर्वथा नित्य मानिये तो प्रत्यक्षसे वस्तु बिकारसहित दीखती 
है. इसकारण सर्वथा नित्य नहीं मान सकते और जो वस्तुकी सर्वथा 
क्षणिक मानिये तो ग्रत्यभिज्ञान ( यह पदार्थ वही है जो पहिले था”) 
के अभावका प्रसंग आवेगा इसकारण प्रत्यमिज्ञानको कारणभूत किसी 
: स्वरूपकरके ध्रौव्यको अवल्म्बन करनेवाढी और . ऋमप्रवृत्त किसी 
- स्वरूपकरंके उपजती और किसी खरूपकरके विनसती एकही काल 
तीन अवस्थाओंको धारण करनेवाली वस्तुको सत्‌ कहते हैं -अतएव 
- भहासत्ताकोमी “ उत्पादव्यध्रोग्यात्मिका ” समझना । क्योंकि, भाव 
( सत्‌ ) और भाववान्‌ ( दृव्य ) में कदाचित्‌ अमेद है वस्तु जिस 
स्वरूपसे उत्पन्न होती है उसस्वरूपसे उसकां व्यय और प्रौव्य नहीं 
है जिसस्वरूपसे वस्तुका व्यय है उसस्वरूपसे.-. उत्पाद : और प्रौष्य 
नहीं हैं जिसखरूपसे धौन्‍्य है उसखरूपसे उत्पाद और व्यय- नहीं 
है इसकारण अवान्तरसत्ता एक एक: रक्षणस्वरूप नहीं है इसकारण 
जसे “ अन्रिलक्षणा ” कहते है सोई कुन्दकुस्वामीने-कंहो है.। 
गाथा--सत्ता सब्बपयत्था सविस्सरूवा अणंतपज्जाया | - 
उप्पादवयधुवत्ता सप्पडिवक्खा हवदि एगाएं १॥ 
” अब उत्पादव्ययं ध्रौव्यका विशेष स्वरूप लिखते है। / 
* उत्पाद, व्यय, प्रौव्य, ये-तीनों द्रव्यके .नहीं:होते' किन्तु. प्यीयोंके 
होते हैं परन्तु पर्याय द्वव्यका्ी खरूप है इस कारण द्वव्यको भी उत्पाद 
च्यय प्रौव्यखरूप कहा है। परिणमन- स्वरूप द्वव्यकी, नूतन अवस्थाकी . . 
उत्पाद कहते हैं परन्तु यह उत्पादसी द्रव्यका स्वरूपही है इसकारण यहमी 
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द्ब्यासिक और पर्यायार्थिक नयकी अपेक्षासे सत और असत्‌ भावकरके 
निवद्ध है । ध्ययभी द्रच्यका नहीं होता किन्तु वह व्यय द्वव्यकी अब- 
स्थाका व्यय है इसकोहदी “ प्रध्यंसाभाव॑ !' कहते हैं सो परिणामी 
हच्यकें यह अल्ंसाभाव अवश्यही होना चाहिये। हछृब्यका ध्रीव्यस्थरूप 
£ै सो कर्षचित पर्यायार्थिक नयक्की अपेक्षास है केबल द्रच्यकाही 
प्रीच्य नहीं £. किन्तु उत्पाद और व्ययकी तरह यह धीव्यमी एक 
संद्रा है सर्वाद्य नहीं दे पूर्वीचायोने जो “/ तद्घावाव्ययंश्रोंव्यस्‌ 
यह पध्रीज्यका खक्षण कहा &ै उसकामी स्पष्टाथ यही है कि, जो 
परिणाम पदिले है वही परिणाम पीछे हैं जैसे पृष्षका गन्ध परिणाम 
हैं और वाह गन्ध गुणमी परिणार्मी है अपरिणामी नहीं है परल्तु 
गेसा नहीं £ कि, पहिल्‍्दे पुष्पगन्वरादित था और पीछे गन्बवान्‌ हुआ 
जो परिणाम पहिल था वही पीछे है इसहीका नाम धीव्य है। इनमेंसे 
व्यय और उत्पाद यह दोनों अनित्यताके कारण हैं. और धौव्य निल्य- 
नाका कारण है | यहां कोई ऐसा समझे. कि. दब्यम सत्व अथवा 
कोरऑगुण सत्रैथा नित्य है और व्यय और उत्पाद ए दोनें उससे मिन्र 
परणतिमात्र हैं ऐसा नहीं है । क्योंकि, ऐसा होनेसे सत्र विरुद्ध 
होजाता है | प्रदेशभेद होनेसे न गुणकी सिद्धि होती हैं न द्वब्यकी 
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हा ) लिनमतम घार अमाव माने है, १ प्रागभाव, हे पर्यक्ताभाव, 3 अन्यो- 
न्याभाव, ओर ४ अन्यंतामाव, द्वप्यकी बत्तमानसमयसम्बन्धी पर्यावका- वर्तमानसम- 
पमे बहले मो अमाव है उसको प्रागसाव कद्ते है। तथा उसहीका वत्तेमान- 
अमयतते पी जे। अमाय दे उसे प्रध्येसाभाव कहते हैं। द्रव्यकी एक पर्योयके 
समातीय अन्यपर्यायं/ अमापकों अन्योध्न्याभाव कहते हैं. ओर उसहाके 
विजानीयपयरयम अभावकों अत्यंताभाव कहते हैं. जेसे घठ्मोपातसे पहिल्े घट 
फ्रापागमाव हैं घटविनाशर् पीछे घदकाप्रध्येसामाव है पटकापटसे अन्यो3न्यामाद 
हैं और पटकार्जीवर्म अत्यंत्तामाव है । ँ 
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न सतकी और न॑ं-पर्यायकी; -किन्तु इसके सिवाय यह दोष . और 
आवेगा कि, जो :नित्य है प्वह्य नित्यही रहेगा और जो अनित्यं है वह 
अनित्यंही रहेगा क्योंकि, एकके परस्पर विरुंद्ध अनेक घंम नहीं होस- 
कते और ऐसी- अवस्था में द्व्यान्तरकी तरह दव्यगुणंपर्याय में एकत्व 
कल्पनाके अभावका ग्रसज्ञ आवेगा. यदि कोई कहे कि, समुद्रकी” 
तरह द्रव्य और ःगुण नित्य हैं और पर्याय, कल्लोछोंकी तरंहं. उपजती 
विनसती हैं सोमी ठीक - नहीं है. क्योंकि, यह इश्टान्त प्रंकृतका 
चाघक और उसके विपक्षका साधक है | कारण, इस दृष्टान्तकी उक्तिसे 
समुद्र कोई भिन्न पदार्थ है जो नित्य है और कछोछ कोई भिन्न 
पदार्थ है जो उपंजता है और बिनसता है ऐसा ग्रतीत होता है 
किन्तु वास्तवमें 'पंदार्थकी स्वरूप ऐसा है कि, कंछोलमोछाओंके समू- 
हँकाही नाम समुद्र है जो संमुद्र'है सोही कैल्लोलमालःहै. स्वयंसेमुद्रही 
कछोल्खरूंप 'परिणमै है इसहीं :प्रकार जो हऋल्य है सोही उत्पाद; व्यय;. 
औबन्‍्य, स्वरूप है स्वयं हव्य ( सत्‌ ) उत्पादस्वरूप व्ययस्वरूप और 
श्रौव्यखरूंप पंरिणमै है ॥ सत्‌ (द्न्य) से अतिरिक्त उत्पादव्यय-प्रौब्य 
कुछी -ज़हीं, 'हैं. भेदविकल्पनिरपेक्षश्ुद्धध॑व्यार्थिक नयकी “अपेक्षासे 
उत्प्राद, व्यय, ध्रौव्यं, गुण, और पयाय कुछमी नहीं हैं |' केवल. मात्र 
सत्‌ (द्रव्य) है और मेदकल्पनासपेक्षअशुद्धद्वव्यार्थिकनयकी अपेक्षासे 
वही. सत्‌ ,. उत्पाद, व्यय, प्रौव्य इन तीन- स्वरूप “हो जाता है और 
जो इस भेद विवक्षांकी छोड देते तो फिर वहीं सन्मांत्रवस्तु रहे जांतीः 
है. 'अंब यदिं यहाँ कोई शुझ् करे कि, उत्पाद और व्यय ये दोनों 
' अंश- होसकते-हैं परन्तु श्रौव्य तो त्रिकालविषय्॒क है. इसकारण. वह 
किसप्रकार अंश कहा-जावै-सो यह शह्ला :ठाचित नहीं है ऐसा- नहीं 
है कि, सत्‌ एक पदाथ है और उत्पाद व्ययःओ्व्य :उसके तीन सशः 
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| जैसे वक्ष एक पदाय है और फल्युप्पादि उसके अंश हैं इसग्रकार 
उच्पादादिक सतके अंश नहीं हैं, किन्तु स्वयं सत्‌ ही प्रत्येक अंशस्व- 
रूप है। यदिं सत्‌ (द्ृध्य ) उत्पादलक्ष्य है अथवा उत्पादस्वरूप 
परिणम है तो वस्तु केचढ उत्पाद मात्र है, यदि वस्तु ध्ययल्क्य है अथवा 
व्ययनियत हैं. तो वस्तु कल व्ययमात्र है, यदि वस्तु धौव्यलक्ष्य हैं 
अभ्त्रा भोव्यस्वन्य्प परिणत है तो बल ु प्रीब्य मात्र है। जैसे मृत्तिका | 

यदि सस्वरूपघटललस््य है ते मृत्तिका केवल घटमात्रही है, यदि असत्‌ 
स्वरूप पिण्डलक्ष्य है तो मृत्तिका केत्र८ पिण्डमात्र हैं आर यदि 
मृत्तिका फकेचल मृत्तिकापनेकर लक्ष्य है तो मृत्तिका केबल मृत्तिकात्व 
मात्र है इसप्रकार सनुके उत्पादादिक तीन अंश हैं। ऐसा नहीं है कि, 

नक्षम फलपुष्यक्की तरह किसी एक भागत्वरूप अंशस सतका उत्पाद 

है तथा किसी एक एक भागत्वरूप अंशसे व्यय ओर ध्रीव्य है | अब 

यहां फिर छाई शंका करें कि, ये उत्पाद व्यय धोव्य अंशोके हैं 

कि अक्षीके, अथवा सतके अंशमात्र हैं अथवा असत्‌ अंश निन्न हैं। 

इसका समाधान इसप्रकार है कि, यदि इनपक्षोकों सर्वथा एकान्त- 

खर्ूप मानाजाय तो सत्र त्रिरुद्ध हैं आर इनहीका जो अनेकान्त- 

पूर्वक किसी अपेक्षा विशेपस माना जाय ते। सर्व अबिरुद्ध हैं। केवल 
अश्ाका अथवा केवल अंज्ञीका न उत्पाद है नव्यय है: और न॑ 
प्रीब्य है। किन्तु अशीका अंश करके उत्पाद व्यय ध्ोव्य होता है। अब 

यहां किर काई दोका करता है कि, एकही पदायके उत्पाद न्ययं 
और ध्ीन्यं ये तीन धर्म कहते हो सो प्रत्मक्षत्रिरुद्ध है | इसमें कोई 
युक्ति भी है अथवा धचनमाज्रसे ही सिद्ध है । उसका समाधान इसमप्रकार 
हैँ कि, यदि उत्पाद व्यय प्रीब्य इन तीनोंमें क्षणमेद होता अथवा 
खय्य सतही उपजता और खये सतही विनसता, तो यह विरोध आता 
»ज, से. दृ. 
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सो ऐसा कभी किसीके किसीप्रकार न हुआ और न होय | क्योंकि, 
इसका साधक न कोई प्रमाण है और न कोई दृष्टान्त है| किन्तु वही 
संत (द्रव्य ) पूर्बसमयमें एकरूप था सो दूसेरे समयमें सतका वही 
एकरूप अन्यखरूप होगया है| न तो सतका नाश हुआ और न 
सतकी उत्पत्ति हुई किन्तु एकाकाररूप होगया है | और आकार बदंलनेमें 
स्वयं वस्तुके उत्पत्ति विनाश मानना न्यायसद्भगत नहीं हैं | इसकारण 
जो अवस्था पहले थी वह अवस्था अब नहीं है. इसहीका नाम व्यय 
है | जो अवस्था पहले नहीं थी वह अब है इसहीका नाम उत्पाद है| 
जो भाव पहले था वही भाव अब है इसहीका नाम धौब्य है | ऐसा 
नहीं है कि, उत्पादका समय भिन्न हैं व्ययका समय भिन्‍न है और 
भ्रौव्यका समय मिन्न हैं क्योंकि, उत्पाद और ध्ययका मिन्नसमय माननेसे 
हव्यके छोपका ग्रसन्न आता है. सोई दिखाते हैं कि, .उत्पाद और 
व्ययका भिन्न समय माननेसे पदार्थकी स्थिति इसग्रकार होगी कि, गप्रथम- 
समय पिण्डपयायका है, द्वितीय समय पिण्डपयीयव्ययका, तृतीयं समय 
घटपयायके उत्पादका है । अब यहां यह ग्रश्न उठता है कि, द्वितीय- 
समयमे उस मृत्तिका द्वव्यका कौनसा पयीय है? यदि कहोगे कि, 
पिण्डपयोय है सो हो नहीं सकता क्योंकि, एकही समयमें पिण्ड- 
पर्यायका सद्भाव और अभाव (व्यय ) का प्रसंग आया सो ग्रल्मक्ष 
विरुद्ध है | यदि कहोंगे कि, उस द्वितीयसमयमें. मृंत्तिकाद्॒व्यके घट- 
पयोय है सोभी युक्त नहीं होसकता क्योंकि अभी घटपर्यीयका 
उत्पादही नहीं हुआ .है:| यदि कहोंगे. कि, उस द्वितीयसमयम कोई्मी 
'पयीय नहीं है तो परयीयके अभावका प्रसन्न आग्रा, किन्तु पयोय और 
प्योगीमें तादात्यसंबंध है इसकारण पर्यीयके अमावम पयोयी (द्गब्य ) 
केमी-अभांवका ग्रसन्ञ आया, इसकारण उत्पाद और व्ययंका एकंही 
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न्मय मानना सम्रुचित है | और जब उत्पाद और व्ययका 
एकहाी समय है तो उसही समयमें पौव्यमी अवश्य 
है । क्योंकि, जिसप्रकार पिण्डपयोयके समयमें मृत्तिकात्व या 
उसही प्रकार घटपयायके समयमेंभी म्ृत्तिकात्व है इसहीका नाम प्रोव्य 
'है अब इसही मावको एक दृष्टान्तद्वारा स्पष्ट करते हैं। एक सेठके यहां 
तीन मनुप्य आये उनमेंसे एकका नाम धनदत्त, दूसरेका नाम जिन- 
दत्त और तीसरेका नाम इन्द्रदत्त था| धनदत्तके छडकेका विवाह था, 
इसकारण वह विवाहकेवास्त एक सोनेका घट लेनेको आया था । 
जिनदत्त सराफ था। वह सेठके यहां सोना सामान्य लेनेकी इच्छासे 
आया था। इन्द्रदत्त न्यारिया था, वह सेठके यहां टूटाझूटा सोना मंदे- 
भावसे लेनेकी इच्छासे आया था । सेठके पास एक छोठासा सोनेका 
घडा रक्‍्खा हुआ था। अकस्मात्‌ ऊपरकी छतके रोशन दानमेंसे एक 
'लोहेका गोछा उस खुबर्णघटके ऊपर इस जोरसे गिरा कि उस धड़ेके 
टुकड़े २ छोगये | जिस समयमें वह घड़ा कटा है उस समयमें धनद- 
त्तके विषादरूप परिणाम हुए क्योंकि, वह विवाहनिमित्त सुवर्णघट 
लेनेकी इच्छासे आया था, सो घड़ेके फूटजानेसे उसकी इच्छाका 
व्याघात हुआ | इंद्रदत्तके उसही समयमें हषरूपपरिणाम हुए क्योंकि वह 
टूटाझूटा सोना मंदेभावसे छेनेकी इच्छासे आया था, सो अब इस 
'घड़ेके फूटनेसे उसको अपनी इच्छा पूर्णहोनेकी आशा बँधी। जिनदत्तके 
“उसही समय मध्यस्थ परिणाम रहे क्योंकि, वह सुबर्ण सामान्यका ग्राहक 
-था से वही सुबण पहलेमी था और अबभी है इसप्रकार घट फूटनेंके 
-समयमें तीन पुरुषोंके मिन्न २ तीन जातिके परिणाम हुए । इसलिये 
'कार्यमेदसे कारणमदका अनुमान होता है । भावाथ-एकही सृमयमे 
श्रटपयौयका व्यय, कपाल्पयौयकी उत्पात्ति और छुवर्णमावका औव्य है-॥ 


गा 





यहां शंकाकार फ़िर कहता है कि, जो. द्रव्य उत्पादेकलक्षण है तो 

अपनेही समयमे उत्पाद होयगा ओर व्ययेकलक्षण है. इसकारण व्यछ 
अपने समयमे और धौन्येक्तलक्षण है इसकारण श्ोत्य अपने समयमें 
गा । इसमप्रकार-तौनोंके मिन्न समय होने चाहिये जैसे वीजांकुरइक्षके 

मनसमय हैं | लो एसा कहना “उचित नहीं है क्योंकि, हेतु 


शँ 
9 
) 
) 


आर 

इषप्टान्तस क्षणर ्ज्द्ा कि सिद्ध रे ् ह्ाता किनन्‍्द्र - समय द्दा दे 
इट्टान्त्च क्षणनत्र सिद्ध नहा हाता किन्तु एक समय हो सिद्ध होता 
है। उसका जुल्मसा इसप्रकार ह-जो समय नीजपयायका हैं उससमंयें 





+ 


वाजका सड़ाव हैं उससमयम वाजका. न््यय नहीं कहा जासकता ॥ 
क्योंकि, एकटा समयम वा घद्धाव और उसहा समयम उसका 


श 


यय ( अभाव ). यह ग्रत्यक्षविरुद्ध है । यदि कहोगे कि, वीजपर्याय 


व्यय. होता हे तो उसमें पूर्वोक्त प्रकारस दृब्यके अमावका प्रसंग 
आता है | इसकारण पारिशिप्पससे जो समय अंकुरका है उसहो- 
समयमें वीजका व्यय है | अब वीजपयायके समयमें अकुरका उत्ताद 


याद भाना जाय साथा ठाक चहा ह क्योंकि, एकह्ा समयन एक 
द्वव्यदा दापषयायक्ता असग आवगा साभा रुद्ध है| इसकारण अकरका 


उत्पादरभी अंकुरके समयमेंही है अन्यसमयमे: नहीं है | तथा वाज और 
अंकुर इन दोनोंको सामान्य अपेक्षास इक्ष कहा जाय तो वह दृक्षत्व 
'न॒ तो नष्ट हुआ है और न उत्तन्न हुआ है, किन्तु वी 
डइुआ ह्ठे झार अंकुरावरः तस्थास. उत्पन्न हुआ ह्वे 

सिंद्ध होता हैं कि, उत्पाद च्यय और प्रौव्य तीनों एकही समयमें - 
हात ह अ धांत्‌ वहा वृक्ष वीजस्वन्च्पसे नष्ट हू ओर अक्ुरुखरूः 

पसे उत्पत्न “हुआ - है, जो-समय -अंकुरकी उत्पत्तिका है वही समयः 


च् 


बॉजके नाशका हैं और इक्षल्र दानाका जावभूत है | इसकारण दृक्ष- - 
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४6, है| 
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शत 


१५२ प्रायाश्वित्त- 


प्रयत्नचारीकों कल्याण, स्थिर अप्रथल्तचारीको तीन उपवास। 
झर्थिर प्रयत्नचारीको कल्याण और अस्थिर अमयत्नचारीको 
दो उपवास भरायथ्रित्त देना चाहिए ॥ <॥ 


मासो लघुमूलं मूलच्छेदो3सकृत्पुनः । 
साखयः पष्ठे लघुमासो5थ मासिक ॥ ९॥ 
“»हीं उपयु क्त आठ पुरुषोंके वारवार असंध्ी जीवके 
दो उपवास, लधुमास, मासिक, भ्रूलच्छेद। 
उपवास, लघुमास और मासिक है। भावार्थ - 
धारो प्रयत्नचारो स्थिरको बारवार अपंज्ञीजीवके मारने 
का परायश्वित्त दो उपवास, अप्रयल्तनचारी स्थिरकों कल्याण, 
प्रेयत्नचारी अस्थिरको पंचकल्याण, अप्रयलचारी अस्थिरको 
. मूलच्छेद देना चाहिए। तथा उत्तरगुणवारी प्रयत्नचारी स्थिर- 
. “उपवास, अप्रयत्नचारी स्थिरकों पष्ठ-दो उपवास, 
अस्थिरको कल्याण, ओर अयत्नचारी अस्थिरको 
-पंचकल्याण प्रायश्वित्त देना चाहिए ॥ &॥ 


एतत्सान्तरमाम्नात॑ संज्ञिनि स्पान्निरंतरं । 


तीत्रमेदादिकात्‌ भावानवगम्य प्रयोजयेत्‌ ॥१०। 

अर्थ--यह ऊपर कहा हुआ प्रायश्वित्त एकबार और वारवार 
असंज्ञीनीवको मारनेवाले साधुके लिए सांतर माना गया है। 
व्याधि आदि कारणोंका समागम मिल जाने पर जो आचार्यक्षो. 
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निरपेक्ष केवछ उत्पादको मानोंगे तो असतके उत्पादका प्रसंग आवेगा' 
और विनाकारणके असतका उत्पाद असंभव है । इसही प्रकार धौव्यमी: 
उत्पाद और व्ययके विना नहीं होसकता क्योंकि, उत्पादव्ययनिरपक्षः 
केवछ धौव्यकों माननेसे द्ृव्य अपरिणामी ठहरेगा सो ग्रल्यक्षविरुद्ध हे 
क्योंकि, प्रत्यक्षसे दृब्य परिणामी प्रतीत होता है | अथवा उत्पादव्यय: 
विशेष हैं और धौब्य सामान्य है वस्तुका स्वरूप सामान्यविशेषात्मक 
है इसकारण उत्पादव्ययरूप विशेषके अमावमें भौव्यरूप सामान्य-- 
केमी अभावका प्रसंग आवेगा। तथा धौव्यनिरपेक्ष उत्पादव्ययभी नहीं 
होसकते क्योंकि, सर्वेक्षणिककी तरह सतके अभावमें न व्यय होस- 
कता है और न उत्पाद होसकता है । इसमप्रकार उत्पादव्ययप्रीग्यका 
संक्षेप कथन समाप्त हुआ | 
अब यहां फिर कोई शंका करता हैं कि, पहले वस्तुका खरूप: 
निर्विकल्प कहा था सो उस निर्विकल्प एक पदार्थमें इतने विस्तारका 
क्या कारण है ? उसका समाधान पूर्वाचायोंने इसग्रकार किया हैं, 
जिसग्रकार आकाशमें विप्कंभ ( चौडाई ) के क्रमसे अंगुल, वितस्ति 
( विलस्त ), हस्तादिक अंशविभाग होता है उसही ग्रकार अखण्ड' 
देशरूप बड़े दज्यमें अंशविभाग होता हे | वे अंश ग्रथमरअंश द्वितीय- 
अश इत्यादि ऋ्मसे अविभागी असंख्यात तथा अनन्त अंश हैं - इन: 
अंशामेस ग्रत्यक अंशको द्ृब्यपयीय कहते हैं से ठीकह्दी है क्योंकि, . 
हव्यम अशकल्पनाकाही पयोय कहते हैं | ( शेका ) इस ओश- 
कल्पना करनेका प्रयोजन क्‍या है ? और जो यह अंशकल्पना नहीं 
वाजाय ता क्या हाने हैं ? ( समाधान ) युणोका समुदायरूप जो 


पिप्ड है उसका दंश कहते हैं, उस देशके न साननेसे दरुव्यका 
आत्तलहा नहीं ठहरता, इसकारण देशका मानना आवश्यक है... 
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उस देझमें जो अंद्ाकल्पना नहीं मानोंग तो दृश्य छोटापन, वडापन, 
कायपन ६ अनेक प्रदेशीपन ), और अकायपन ( एकमग्रदेशीपन ) 
की सिद्धि नहीं होसक्ती | (दोका ) जो एसा है तो एक द्रब्यमे 
अनेक अंगावबरूपना न करके पत्यक अंदाकाही परमाणुकी तरह द्ृव्य 
क्यो नहीं। मानदेत ? क्योंक्ति, उस अंगमेंभी द्रब्यका लक्षण मौजूद है। 
( समाधान ) से टीक नहीं दे क्योंकि, खेडस्वरूप एक देशव्तुमे 
और असेह्स्चरूप अनेक देशवस्नुम प्रत्यक्षम पारिणामिक बड़ाभारी 
भेद £ उद्दोछि, जो बस्न खण्दरूप एक देदा माना जायगा तो उस- 
बल्तमें गंणका परिणमन "कही देद्मामं होगा, परन्तु यह बात प्रत्यक्ष 
द्राथित है बेल एऋ भागकों दिल्यनेस सब्र बेंत हिलता है, अथवा 
सरीसके हक देझामे स्पर्श होनेसे उसका बाब सर्वत्र होता है, इसलिये 
खफ्टेकदेटारपतत नहीं है. किल्‍तु अखण्डितानकदेशरूप है | तथापि 
पृद्ठदयरमाश और कात्यणु ये खण्डकदेशरूपबस्तुभी हैं, येही प्रदश, 
विश्ेप / गुण + करस्वित दत्यसंज़्क ह और उन विंश्पोका गुण 
कटे है | देशा उन गुणोंका आत्मा ( जीवनूत ) है, उन गुणांका सत्ता 
देशम निल्न नहीं £ और ने देश और विश्वेपम आंधय आधार सम्बन 

है किन्त उन विद्वेपासही देश बसा है। जसे तन्तु झुझादिक गुणोका 
झरीर है तन्‍्नुमे और झुझादि गुणोम आधार आवय सम्बन्ध नहीं 

किन्तु झझ्ादिक गुणोसेही तन्‍्तु वैसा (तन्तु ) है | (झका ) 
जिमप्रकार परुष सिन्न £ और दण्डमिन्न ह दण्ड आर पुरुपक योगस 
परुषकी दण्दी का हैं, उसही प्रकार देश भिन्न है गुण भिन्न ह उस 
दशा गणके सेग्राग्स दत्य कहें तो क्या हानि है / ( समाधान ) 
ता दीक नहीं ईं क्योंकि, ऐसा माननल संसकर द्वाप आता «हे 
चतनागणका अचतन पदारथीस संग्रेगका प्रसेग आवगा | ( इसका 


ड् 
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विशेष कथन पहले कर आये हैं वहांसे जानना ). इसग्रकार इन 
निर्विशेष देशविशेषोंको गुण कहते हैं गुण, शक्ति, छक्ष्म, विशेष, 
घर, रूप, स्वभाव, प्रकृति, शीछ, और आकृति ये सव शब्द एक 
अथके कहनेवाले हैं | देशकी जो एकशक्ति है सोही अन्यञ्क्ति नहीं 
है किन्तु एकशक्तिकी तरह एक देशकी अनन्तशक्तियां हैं। जैसे एक 
आमके फल्में एकसमयमें स्पश, रस, गन्ध, और वर्ण ये चार गण 
दिखते हैं ये चारोंही गुण एक नहीं है किन्तु मिन्न २ हैं क्योंकि, 
जुदी २ इन्द्रियोंके विषय्र हैं| उसही प्रकार एक जीवमें दशन, ज्ञान 

सुख, और चारित्र ये चारें गुण एक नहीं हैं किन्तु भिन्न २ हैं, इसही 
प्रकार प्रत्येक पदाथमें अनन्त शक्तियाँ हैं | इन अनन्तगुणोंमेंसे प्रत्येकगुणमें 
अनन्त अनन्त गुणांश हैं, इसही गुणांशका अविभागपरिच्छेद कहते हैं 
इसका खुलासा इसप्रकार है कि, द्रव्यमं एकगुणकी एक समयमें जो 
अवस्था होती हैं उसको एक गुणांश कहते हैं, इसहीका नाम गुणपयोय 
है । जिसप्रकार देशमें विष्कम्मक्रमसे अशकहल्पना है उसग्रकार गुणमें 
युणांशकल्पना नहीं है, देशका देशांश केवक एक ग्रदिश व्यापी है 
किन्तु गुणका एक गुणांश एक समयमें उस द्रव्यके समस्त देशको 
व्यापकर रहता है इसलिये गणमें अशकल्पना काल्क्रमसे है | प्रत्येक 
समयमे जो अवस्था किसी ग्रुणकी है उसही अबस्थाका गणांश अथवा 
गुणपयोय कहते हैं त्रिकाल्वर्ती इस सब गुणांशोंकोा एक आलाप 
करके गुण कहते हैं। एक गुणकी सदाकार एकसी अवस्था नहीं 

रहता हैं, उसमे प्राय: हीना घिकता होती रहती हैं, यद्यपि एक गणमें ह 


आयः अतिसमय हीनाधिकता होती रहती है तथापि उसकी भयोदा 
है| किसीगुणकी सबसे हीनअवस्थाको जघन्य अवस्था कहते हैं आर 
' सर्बंस अधिक अवस्थाको उत्कृष्ट अवस्था कहते हैं। ऐसा नहीं है. 
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कि, द्वानि होने होते कर्मी उसका अभाव हो जायगा अथत्ा वृद्धि 

! हमेशा बत्ताही चछा जायगा, जब कि एकगणकी अनेक 
अवस्था हैं आर थे लव समान नहीं हैं. किनन्‍त हीनाधिकरूप हैं, तो 
एक अधिक अवस्थामंस हॉनावस्था घदानेस उन दोनों अवस्थाओंका 
अन्तर निवारूसक्ता हैं. आर इसग्रकार एकगणकी अनेक अवस्थाओं- 
मेंस दो २ अबस्थाभाके अनेक अन्तर निकर्ेंगे और वे सब अन्तरभी 
परस्पर समान नहीं हैं. कित हीनाधिक हैं, इन अनेक अन्तरोंमे जो 
अन्तर सबसे हीन है उसको जबन्य अन्तर कहते हैं, किसागणकी 
जबन्य अवन्धा आर उसका जबन्य अन्तर समान होते हैं, उसंगुणकी 


जवन्य अवस्था तथा जवनय अन्तर इन दानाक्षा अधविभागपरंच्टंर 
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छत हैं, परन्तु क्रिलीगु्णमे उस गणका जघन्य अन्तर उसगुणकी 
जप्नत्य अवस्थाके अनन्तत्रें भाग होता है, उस गुणमे उस जघन्य 
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अन्तरकाही अग्रिभागपरिच्छेद कहते हैं | ऐसी अबस्थामें उसगुणकी 
जबन्य अवस्था. अनन्त अविनागर्पीरिष्छेद कहे जाते हैं जैसे कि, 
सृक्ष्मनिगोदियान्व्व्व्यपयामकर्नीवके जबन्यज्ञानमें अनन्तानन्त अविं- 
भागपरिच्छेद हैं, इन अधिमागपरिच्छेदोंका आत्मा ( जीवभूत ) गुण 
है और गणसे भिन्न इनकी सत्ता नहीं है, यहां ध्तना औरभी विशेष 
जानना कि एक समयम एक गणकी जो अवस्था है उसको गणांश 
अर्थात्‌ गुणपर्याय कहते हैँ, परन्तु इस एक गृणपर्योयमेंभी अनन्त- 
गुणांश हैं, सा इन गणांशोंकी अविभागपरिच्छेद कहते हैं. तथा गुण- 
पर्मीयर्मा कहते हैं | हब्यमें अनन्तगुण हैं, उनके दे विभाग हैं एक 
सामान्य दूसरा विशेष । उब्यके सामान्य गुणोंमें छह गुण मुख्य हैं 
£ अस्तित्व र्‌ द्त्यत्व ३ वस्तुत्त ४ अगुरुख्घुत्व ५ प्रमेयत्व ६ प्रदें- 
दवत् | जिंसशक्तिके निमित्तत दृब्यका कभी भी अभाव नहीं होता 


! है 
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उसको अस्तित्व गुण कहते हैं | जिस शक्तिके निमित्तसे दृब्य एक 
परिणामसे परिणामान्तर रूपपारिणमन करता यानी हालतें बदलता: 
है उसको द्रव्यत्व गुण कहते हैं । जिस शाक्तिकें निमित्तसे ऐसा: 
होता हुए भी अर्थात्‌ ग्रतिसमय पर्यायोके वदलनेपरभी द्वब्यकी अनंत 
शक्तियाँ एक पिंडरूप रहती हैं उसको वस्तुत्व गुण कहते हैं । 
जिस शक्तिके निमित्तस एक शक्ति दूसरी शक्तिरूप नहीं परणमन्र 
करती, अथवा एक द्रव्य अन्य द्रव्यरूप नहीं परणमन करता उसको 
अगुरुलघुत्वगुण कहते हैं | जिस शक्तिके निमित्तसे द्रव्य, प्रमाणके 
विषयपनेको ग्राप्त हो उसको ग्रमेयत्व गुण कहते हैं ( शंका ) जब: 
कि प्रमाणका यह कार्य है कि पदार्थोको विषय करना फिर पदार्थरेमें. 
ग्रमेयत्व गुण माननेकी क्‍या आवश्यकता ? ( समाधान ) यद्यपि: 
चुम्बक जो छोहेको अपनी तरफ खींचता है वह अपनी आकर्षक 
शक्तिके रनेपरभी लोहेकों है| खींचता है अन्य छकड़ी बंगैरहको 
नहीं | इसलिये जिस तरह चुम्बक पत्थरमें खींचनेकी शाक्ति रहनेपरभी 
लोहेमें खींचनेकी शाक्ति मानी जाती हैं, उसही तरह प्रमाणमें पदा-- 
थोंकी विषय करनेकी शक्ति मौजूद रहनेपरभी पदार्थो्में प्रमेयत्वग्रमा- - 
णके द्वारा विषय होंनेकी शक्ति मानी जाती हैं। जिसशक्तिके निमि-“ 
त्तसे दृब्यका कुछ न कुछ आकार हो उसको ग्रदेशवत्व गण कहते 
हैं | द्रव्यके छह भेद हैं १ जीव २ पुद्कछ ३ धर्म 9७ अधर्म ५ आकाश 
६ काल । जीव द्वव्यमें १ ज्ञान २ दशेन ३ सुख और ४ बीयः 
विज्ञेष गुण हैं, इनही चार गुणोंको सामान्याछापसे चेतना कहते हैं ।. 
पुद्ठल द्व्यमं १ स्पर्श रे रस ३ गंध और 9 वर्ण विशेष गुण हैं: 
इनही चारों भुणोंको सामान्याछापसे मूर्तव कहते हैं | धर्म द्ब्यमेंः 
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गतिहेनुत्त, अधमेद्रव्यमें स्थितिहेतुल्ल, आकाशद्र॒व्यमे अवगाहहेतुत्व 
आर कालद्व्यम वर्तनाहेतत्व विशिष गण हैं । 

ओअश, पयाय, भाग, हार, विष, प्रकार, भेद, छद, और भंग ये ' 
सब्र शब्द एकार्थवाचक हैं. इसलिये गुणांशोंकों गुणपर्यायः कहना 
उचितही है | कोई आचाय गुणपर्यायकी अथंपयायभी कहते हैं सो 
यहांपर अर्थशब्दका गुणबाचक समझना । और जो पहले देशांशोंकोा 
द्रृब्यपयोय कह आए हैं उनको कोई आचार्य ब्यंजनपयोयभी कहते 
| हैं। अब यहां कोई झका करता है कि, यह अंशर्भशी कल्पना 

पिष्टपेपणवत्‌ व्यर्थ है, उसका समाधान इसमग्रकार है कि, यह कल्पना 
व्यथ नहीं है किन्तु फलवती है क्योंकि, हृब्याधिकनयकी अपेक्षास 
वस्तु अवस्थित है. किन्त॒पयायाथिकनयर्की अपेक्षासे अनवस्थित है 
जसे परिणामी आत्मा यद्यपि ज्ञानगणकी अपेक्षास अवस्थित हैं तथापि 
उस ज्ञानगणके हीनाधिकरूप अश्लोस अनवस्थित है । अथवा जैसे 
परिणामी श्वतवत्न यर्याप अतताकी अपेक्षास अवस्थित है. तथापि. 
उस श्वेतताके हीनाविक अंशोकी अपेक्षास अनवस्थित है, इस 
प्रकार टब्यके दूसेरे सतलक्षणका कथन समाप्त हुआ | अब आगे: 
द्रब्यके गुणपर्ययच्रत्‌ इस तीसरे छक्षणका कथन करते हैं | 

दब्यके जो तीन छक्षण कहे सो इन तीनोंका एकही अभिग्राय 
है किन्तु वाक्यशलछी मिन्‍न २ है “४ गुणपर्ययवद्द्वत्यम्‌ ” इस तीसेरे 
छक्षणका यह अमिप्राय हैं कि, गुण और परयोयके समुदायको द्रव्य 
कहते हैँ अथवा कोई २ आचार्योने गुणंक समुदायकोही द्रव्य कहा 
है, इस सबका तात्यथ यह है कि; देश, देशांश, गुण, और गुणांश 
इन चारोंकी एक आहछापसे द्वव्य कहते हैं परन्तु इसका यह अभि- 
प्राय नहीं है. कि देश, देशांश, गुण, आर गुणांश ये चार पदार्थ 
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'मिन्न २ हैं. इन चारोंके मिलनेंसे, समृहको हव्य कहंते हैं, . किन्तु 
अनन्तशक्तियोंके अभिन्‍नभावेको देश कहते हैं, 'देशांश और गुणांश 
इनही देश और गुणोंकी अवस्था विशेष हैं। अनन्तशक्तियोंमेंसे प्रत्येक 
शक्ति, देशके समस्त भागमें व्यापक है | इसलिये इसका खुलांसा 
भावार्थ यह है कि, अमिन्‍नभावकोलियि अनन्तशक्तियोंकी त्रिकाल्वर्ती 
अवस्थाओंके समूहको द्रव्य कहते हैं इससे “गुणसमुदायो दुंब्यं” ऐसा 
जो पूवाचार्योने छक्षण किया है वह सिद्ध होता है| इसप्रकार गुण और 
गुणीमें अभिन्‍नंमभाव है इसका निर्देश “ द्रब्येगुणाःसन्ति ” अथोत्‌ 
द्वच्यम गुण हैं. इसप्रकार आधेयआधार सम्बन्धरूपभी होता है तथा 
*धणवद्द्॒व्यं” अथीत् द्रव्यगुणवाल् है इसप्रकार खखामिसम्बन्धरूपभी 
होता है। छौकिकर्मे आधेयआधार और स्वस्वामिसम्बन्ध मिन्‍न पदार्थों- 
सेमी होते हैं और अमिन्‍न पदार्थेमेंभी होते हैं। जैसे दीवारमें चित्र, 
तथा घड़ेमे दही, यहां मिन्‍नपदार्थोका अधियआधारसम्बन्ध है | तथा 
धनवान पुरुष यहां मिन्‍नपदार्थोमें स्वस्वांमिसम्बन्ध है, इसही ग्रकार 
चक्षमें शाखा आदि हैं यहां अभिन्‍नपदार्थेमें आधेयआधारसम्बन्ध हैं 
तथा बवृक्षशाखावान्‌ है यहां अमिन्‍नपदार्थोर्मे स्वस्वामिसम्बन्ध हैं, सो 
द्रध्प और गुणके विषयमें अभिन्न आधियआधघार तथा अभिन्‍नहीं 
स्वस्वामिसम्बन्ध समझना । (शंका ) जब गुणोंका समुदाय है . सोही 
द्रव्य है गुणोंस मिन्‍न द्रव्य कोई पदाथे नहीं हैं, तो यह द्रव्यकी 
जो कल्पना है सो व्यर्थही है । ( समाधान ) ऐसा कहना ठीक नहीं 
है क्योंकि, यद्यपि पट, तन्तुओंकाही समूह है, तन्तुओंसे मिन्‍न पट 
कोई पदार्थ नहीं है परन्तु जो शीतनिवारणादि अर्थक्रिया ( प्रयोजन- 
मूतकार्य ) पठसे होसक्ती है सो तन्तुओंसे कदापि नहीं होसक्ती । 

- इसलिये समुदायसंमुदायी कर्थचित्‌ मिन्‍न हैं कर्थंचित्‌ अभिन्‍न हैं १. 
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अब . गुणपर्ययवद्दब्ध ” और “ सददब्यकक्षणं ! इन दोनों” 
खक्षणोम एकता दिखाते है,-सत्‌ एक गुण है, उस सतके उत्पाद; 
ध्यय, और प्रीन्‍्य ये तीन ओश हैं, जिसप्रकार वस्तु स्वतःसिद्ध है 
' उसहीप्रकार स्वतःपरिणामीरमी है । भदविकल्पनिसपेक्ष शुद्धद्वव्याधिक- 
नवकी अपक्षास जा सत है साहीं द्रव्य है, इसकारण द्रव्यही उत्पाद- 
ब्ययशेन्यस्ररूप है आर उत्पादव्ययप्रोब्यत्वरूप द्रव्य, परिणामकेबिना 
हानहीं सक्ता, यदि विनापरिणामकेर्मी उत्पादव्यय मानाग तो असतके 
उत्पाद आर सतके ब्रिनाशका प्रसंग आबेगा। इसकारण द्रव्य किसी 
. भावसे उत्पन्न होता है, किसी भावसे विनाशको। ग्राप्त होता है, ये उत्पा- 
दुब्यव बस्तुपंनसे नहीं होते, जैसे मृत्तिका बट्वरूपसे उत्पन्न होती 
है। पिण्डखरूपस विनाशको प्राप्त होती है, मृत्तिकास्वरूपसे उत्पादत्यय 
नहीं हैं। यदि टव्यम उत्पादब्ययम्यप परिणाम नहीं मानोंग तो परणछेक 
मथा कार्यकारणभाव्के अमावका प्रसंग आवेगा और यदि परिणामीको 
“नहीं मानांग ते वस्तु परिणाममात्र क्षणिक ठहेरगी, तो प्रत्यमिज्ञान 
(यह वहीं है जो पहले था ) के अभमावक्ा प्रलंग आबगा, इससे 
सिद्ध हआ कि, द्रच्व कंथंचित निल्यानित्यात्मक है, नित्यताकी ओर 
गणकी परस्पर व्याप्ति है इसलिये “८ द्रव्यगुणवान्‌ है ” ऐसा कहनेस 
४ द्रव्य प्रीव्यवान्‌ है” एसा सिद्ध होता है इसहीग्रकार अनिल्य- 
तायुक्तपर्यायोंकी उत्पादव्ययक् साथ व्याप्ति € इसलिये “ द्रब्यप्योर्य- 
बानू है ” ऐसा कहनेसे “ द्रव्य उत्पादव्यययुक्त हैं ”” ऐसा सिद्ध 
होता है | उत्पाद, व्यय, और प्रौव्य इन तीनोंकों एक आलापसे से 
कद्ते हैं इसलिये “ भणपर्ययवद्द्॒ब्य ” कहनेसे “ सदूद्॒व्यलक्षण ? ' 
ऐसा सिद्ध हुआ :( शका ) यदि ऐसा है तो तीन छक्षण कहनका 
क्या प्रयोजन ? तीनामस कोश एक छक्षण कहना वस था। (समाप्नान्) 
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यधपि इन तीनों छक्षणोंमें परस्पर विरोध नहीं है. और परस्पर एक 
दूसरेके अमिव्यंजक हैं, तथापि ये तीनों छक्षण द्रव्यकी मिन्‍न तीन 
शक्तियोंकी अपेक्षास कहे हैं अथोत्‌ पहले द्रब्यंक छह सामान्यगुण 
कह आए हैं, उनमें एक हृव्यत्व, दूसरा सल, और तीसरा अगुरुढ- 
पुत्व है ( इन तीनोंके रक्षण भूमिकासे जानने )- सो पहला छक्षण 
द्ब्यलवगुणकी मुख्यतासे, दूसरा छक्षण सलगुणकी मुख्यतासे, और 
नीसरा छक्षण अमुरुर्घुत्वगुणकी मुख्यतासे कहा है अब आगे गुणका 
- खरूप वर्णन करते हैं | 
गुणका छक्षण पूत्रीचार्योने इसप्रकार किया है कि, : बब्यके 
आश्रय विशेषमात्र तिविशेषका गुण कहते हैं| भावा4-एक गुण 
जितने क्षेत्रको व्यापकर रहता है उतनेही क्षेत्रम,ं समस्तगुण रहते 
हैं, अर्थात्‌ अनन्तगुण एकही देशमें मित्र २ छक्षणयुक्त अमिन्न भावसे 
- रहते हैं | इनगुणोंके अभिन्‍नभावकोही द्रव्य कहते हैं | वही दवन्य इन 
शुणोंका आश्रय है। जैसे अनेक तन्तुओंके समूहकोही पट कहते हैं।- 
इस पटकेही आश्रय अनेक तंतु हैं परल्तु प्रत्येक तंतुका जैसे देश 
मिन्‍न २ है उसप्रकार प्रत्येक गुणका देश मिन्‍न २. नहीं हैं किन्तु 
सवका देश एकही है। जैसे किसी बैंचने एक एक तोले ग्रमाण एक 
लक्ष ओरषाधे लेकर एक चूणे बनाया और उसकी कूट छान नींबूके 
रसमें घोटकर एक एक रत्तीग्रमाण गोलियां बनाई अब उस एक 
गोछीमें एक लक्ष औषधियां हैं और उन-सबका देश एकही है इसही 
अकार समस्त गुणोंका एक देश .जानना । परंतु दृष्टान्तका दाष्टीन्तसे 
'एक देशही मिलता है.। जिसघमेकी अपेक्षासे दुशान्त दिया है उसही 
अपेक्षासे समानता समझना. अन्यधर्मोकी अपेक्षा समानता “नहीं सम- 
<झना | गुणके निल्यानित्य विचार अनेक . वादीं ग्रतिवादी. नाना 


ध्वज लए धितानल तल जियारन अपके 
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' कल्पनाद्वारा परस्पर विवाद करते हैं, परन्तु जैनसिद्धान्तके अनुसार 
द्रव्यकी तरह गुणमी कर्थचित्‌ नित्य, कर्थंचित्‌ अनित्य हैं। जैसे पहले 
समयमें परिणामी ज्ञान घटाकार था और पिछले समयमे वही ज्ञान 
पठाकार हुआ परंतु ज्ञानपनेका नाश नहीं हुआ | घटाकार परिणतिमेंभी 
ज्ञान था और पटाकार परिणतिमेंभी ज्ञान है इसलिये ज्ञानगुण कर्य- - 
चित्‌ ज्ञानपनेकर नित्य है। अथवा जैसे आमंके फलमें वणगुण पहले 
हरा था पीछे पीला हुआ, परन्तु वणपनेका नाश नहीं हुआ है इसलियि 
'वरणगुणकरथाचित्‌ वणपनेकी अपेक्षासे नित्य है। जिसप्रकार वस्तु परे- 
णामी है उसही प्रकार गुणभी परिणामी है इसलिये जैसे वस्तुमें 
उत्पाद व्यय हैं उसी ग्रकार गुणमेंभी उत्पादव्यय होते हैं। जैसे ज्ञान 
यद्यपि ज्ञानसामान्यकी अपेक्षासे नित्य है, किंतु प्रथमसमयमें घटकों 
जानते हुए घटाकार था और दूसेरे समय पठको जानते हुए पटाकार 
होता है, इसलिये ज्ञानंम पठाकारकी अपेक्षा उत्पाद हुआ और घटा- 
कारकी अपेक्षा व्यय हुआ। अथवा जैसे आमके फलमें वर्णकी अपेक्षा 
यद्यपि नित्यता हैं परंतु हरितिता और पीतताकी अपेक्षा उत्पाद और 
व्यय होते हैं | अब यहां शंकाकार कहता है कि, गुणतो नित्य हैं 
और पयोय अनित्य हैं. फिर द्ृव्यकी तरह गुणोंकी नित्यानित्यात्मक 
कैसे कहा? ( समाधान ) इसका अभिग्राय ऐसा है कि, जब गुणोंसे 
'मिन्‍न द्रव्य अथवा पयोय कोई पदार्थ नहीं हैं, किंतु गुणोंके समूहको 
.ही द्रव्य कहते हैं, तो जैसे द्रव्य नित्यानित्यात्तक है. उसी प्रकार 
गुणभी नित्यानित्याम्क खर्यसिद्ध हैं, वे गुण यथपि नित्य «हैं, 
-तर्थापि बिनायत्नके प्रतिसमय परिणमते हैं और: वह परिणाम 
उन गुणोंकीही अवस्था है, उन परिणामों ( पयोयों ) की मुणोंसे 
'मिननसत्ता नहीं है । ( इका ) पूर्व और उत्तर समयमें गुण 
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जैसेका तैसा है . और परिणाम पहले समयमें एकरूप है. और दूसेरे 
समयमे दूसेररूप है इससे सिद्ध होता है कि, उन दोनों अवस्थाओंमें" 
रहनेवाला- गुण, उन परिणामोंसे- मिन्‍न है |:( समाधान ) सो नहीं हैं 
किन्तु ऐसा है कि, गुण पूर्वसमयमें जिसपरिणाम रूप है वह परिणाम 
उस गुणसे भिन्‍न कोई चीज नहीं है किन्तु उस गुणकी ही अवस्था" 
विशेष है, वही गुण दूसरे समयमें दूसेर परिणामरूप है, वह दूसरा 
परिणामभी उस गुणसे कोई भिन्न पदार्थ नहीं है किंतु उसही गुणकी 
एक अचस्थाविशेष: है | जो गुण परिणामीपनेस “उत्पादव्ययखरूप . हैं 
वेही गुण टंकोत्कीन्यायस अपने खरूपसे-नित्य हैं | -तथा ऐसामी 
नहीं है कि, एक गणका नाश होजाता हैं और दूसेरे गणका उत्पाद 
होता है और द्रव्य उनका आधारभूत है, किंत एकही गुण अतिसंमय 
अनेक अवस्थारूप होता है | ( शंका ) केंवछ देश है सो तो .द्रृव्य 
है और उस देशके आश्रय जो विश्षेप हैं वे गुण हैं इसलिये द्वृव्य. 
और गुण भिन्न २ हैं और इसहीकारण द्॒व्यम उत्पादव्ययप्रीध्य अच्छी- 
तरह घटित होते हैं अर्थात्‌ द्रव्यरूप देश नित्य है उसकी अपेक्षासे ही 
प्रौष्य है और गुणरूपविशेष अनित्य हैं. उनकी अपेक्षासेही उत्पोदं और 
व्यय हैं | ( समाधान ) सो ठीक नहीं हैं क्योंकि, इसछक्षणसे गुण 
क्षणिक ठहरते हैं और क्षणिक पदाथमें अभिज्ञान ( यह ' वही है. 
जो पहले था ) नहीं होसक्ता और- गुणोंमें अभिज्ञान प्रत्यक्षसिद्ध है 
इसलिये पूर्वोक्त रक्षण वाधित है | सिवाय इसके पूर्वोक्ति रक्षणसे एकः 
समयमें एक द्वेव्यम अनेक गुण नहीं होसक्ते , सोमी , प्रत्यक्षवाधित 
हैं क्योंकि, एक आमके फलमें स्पशरसगन्धादि अनेक गुण, प्रत्यक्ष- 


सिद्ठ हैं.।( शेका,)' अच्छां - तो हम. 'गुणको.नित्यः और. पॉरिणामी 
भानेंगे; ((समाधान-) तो बस, इसका.वंही, अर्थ होता. है. जो, हम 


्िलिनयिल्टनन, 
्पिज्मथि ५. >> छा -+ ०३७०६०३-६न४ कि आनान+.. के के हज हे 
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पहल कह आये हैं; अर्थात्‌ गुण उत्पादव्ययप्रीव्यात्मक है, और जो 
कि, तुमने पहले कहां कि, केवल प्रदेश हैं सो द्रव्य है, सोभी दीक 
नहीं है किन्तु प्रदेशवत्व नामक एक शक्ति विशेष है। सो वह शक्तिमी 
कोई गुण है इसलिये पूवाचार्योने “ गुणोंका समुदाय है सोही 
दरब्य है” ऐसा जो छक्षण किया है उसका यही अभिप्राय है 
कि, यदि देशको अनेक विभागोंमें वांठा जाय तो गुणोंके सिवाय 
और कुछभी नहीं रहता | ( इंका ) यदि ऐसा है तो जितनी पयीय 
हैं उन सत्रको गरुणपयायही कहना चाहिये; दृव्यपयोय कोईभी नहीं 
ठहरेंगी | ( समाधान ) सो नहीं हैं, इसमें कुछ विशेष है, जिसका 
खुलासा इसप्रकार हैं. कि, यद्यपि समस्त ग्रुण गुणत्वसामान्यकीरे 
सहित हैं. तथापि जिस अकार उन गुणोंके चेतन और अचेतन ये 
दो भेद हैं, उसही प्रकार उन अनंतशक्तियों (गुणों ) में दूसरे दो 
भेद हैं अर्थात्‌ १ क्रियावतीशक्ति, २ भाववतीशक्ति | प्रदेश अथवा 
देशपरिस्पंद ( चंचलता ) को क्रिया कहते हैं और शक्तिविशिपको 
भाव कहते हैं। भावा4--अनंत गुणोंमेंसे प्रदेशवत्व गुणको क्रियावती 
रक्ति कहते हैं और बाकीके गुणोंका भाववती शक्ति कहते हैं। इस 
प्रदेडावन्नगुणके परिणमन (पर्याय) को द्रब्यपर्यीय कहते हैं, इसहीका 
दूसरा नाम वध्यंजनपयाय है. । शेपगुणेंकि परिणमन ( पयौय ) को 
गुणपयीय कहते हैं, इसहीका दूसरा नाम अर्थपर्याय है। पर्यायका 
लक्षण पहले अशकल्पना कह आये हैं. सो दन्यपरयोयमें देशकी 
विष्कम्मक्रमसे अशकल्पना है. और गृणपयौयमें गुणकी तरतमरूपसे 
ऑअंशकल्पना है इसका खुलासा इसग्रकार है कि, संपूर्ण गृुणोंका जो 
अंमिन्नभावसे एक-पिंड है, उसको द्रव्य कहते हैं, उस दृव्यको अनेक 
विभागोंमें विभाजित. करनेका अंशकल्पना कहते हैं। इसहीका नाम 
५ज, सि, द्‌, 
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प्याय हैं | ग्रदेशवत्व गुणके निमित्तसे दृब्यके आकारमे विकार 
होता है। इस आकारमे दो प्रकारकी अंशकल्पना हैं; एक 
तियंगेश कल्पना दूसरी ऊद्धाश कल्पना | एक समयवतती आकारको 
अविसागी अनेक अंशोमें विभाजित करनेके तियगेश कल्पना: कहते 
हैं | इन प्रलेक अविभागी अंशोंका दब्यपर्याय कहते हैं । द्॒नन्‍्यका 
एक समयमें एक आकार है, द्वितीय समय द्वितीय आकार है। इस 
प्रकार कालके ऋमसे द्ब्यके आकारंके अनंत भेद हैं| इसहीको 
ऊद्धोश कल्पना कहते हैं; और इन अनन्तसमयवर्ती अनन्त आका- 
रेमेंसे प्रयेकक समयवरती ग्रत्लेक आकारकों ब्येजनपर्योय कहते हैं । 
भाववती शक्ति ( ग्रदेशवत्व गुणके सिवाय अन्यगुण ) कीमी इसही प्रकार 
एक समयमें एक अवस्था है, द्वितीय समयमे छ्वितीय अवस्था है और 
तृतीय समयमें तृतीय अवस्था है। इसही प्रकार काल्क्रमसे एक गुणकी 
अनन्त समयेंमें अनन्त अवस्था हैं. इसहीको गुणमें ऊद्धोशकल्पना 
कहते हैं | इन अनन्त समयवर्ती अनन्त अवस्थाओंमेंसे प्रत्येक समय- 
वर्ती प्रत्लेक अवस्थाको अथपयाय कहते हैं। एक गुणकी एक समयमें 
जो अवस्था है उस अवस्थामें अविभागग्रतिच्छेदरूप अंशकल्पनाको 
गुणम तियंगेश कल्पना कहते हैं और उन प्रल्लेक अविभागग्रति- 
च्छेदोंकी गुणपयोय कहते हैं | इसग्रकार गुणोंमें उत्पादव्ययप्रौव्य 
भल्ठेग्रकार सिद्ध होते हैं। 

अब किसी आचायेने गुणोंका लक्षण “सहमावी ” तथा किसीने 
८४ अन्बयी ” किया है, . उसका खुलासा इसप्रकार है, कि, जो साथ 
रहनेवाले होय उनको. गुण कहते हैं। परंतु साथका अथ ऐसा नहीं 
है, कि दृव्यके साथ रहनेवाले गुण कहलाते हैं.। ऐसा अर्थ माननेसे : 
ऋन्य गुणोंसे प्रथक्ू ठहरेगा' इसलिये इसका अथ ऐसा करना, कि 
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अनेक गुण साथ रहते हैं । कभी भी उनका परस्पर वियोग नहीं 
होता; किंतु प्यीय क्रमभात्री है इसाल्यि उनका सदा साथ नहीं 
रहता । जे पर्योय पूर्वसमयमें हैं थे उत्तरसमयम नहीं हैं। किंतु गण 
जितने पू्वसमयर्म साथ थे वे सब्रही उत्तरसमय्म हैं | इसलिये गुर्णोका 
'साथ कभी नहीं छूटता | यह बात पत्मायोंमें नहीं हैं | इसलिये गुण 
सहभावी हैं और पर्याय क्रमभावी हैं | जो अनरीछ प्रवाहरूपबर्ते उसको 
अन्चय कहते हैं | सत्ता, सल्र, सत्‌, सामान्य, हृव्य, अन्चय, वस्तु, 
अथ और व्रिधि ये सत्र शब्द एकार्थवाचक हैं | वह अन्चय जिनका 
होय उनके अन्चयी अथवा गुण कहते हैं | भावाथ:-एक गुणका 
उसही गृणकी अनंत अवस्थाओंम अन्चय ( सन्‍तति अथवा अनुद्गत्ति ) 
पाया जाता हैं | इसकारण गुणको अन्चयी कहते हैँ | यथ्पि एक 
बव्यमं अनेक गुण हैं | इसलिये नानागुणकी अपेक्षा गुण व्यतिरिकीभी 
हैं | परंतु एक गुण अपनी अनंत अबस्थाओंकी अपेक्षास अन्चयीही 
है | यह वही है, इस ज्ञानके हेतुका अन्चय कहते हैं; और यह वह 
नहीं है, इस ज्ञानके हेतुका व्यतिरेंक कहते हैं | बढ व्यतिरिक देगा, 
क्षत्र, काह और भावके निमित्तसे चार प्रकारका हैं । अनंतगुणोंके 
एक समयवर्ती अभिन्न पिंडको देश कहते हैं| जो एक देश है सो 
दूसरा नहीं है; तथा जो दूसरा देश है सो दूसराही है, पहला नहीं 
है; इसकों देझ्व्यतिरेक कहते हैं । जितने क्षेत्रकों व्यापकर एक देश 
रहता है बह क्षेत्र वही है, दूसरा नहीं है; और दूसरा है सो दूसराही 
है वह नहीं है | इसको क्षेत्रव्यतिरिक कहते हैं | एक समयमे जो 
अवस्था होती है सो वह अवस्था वही है दूसरी नहीं है और द्वितीय 
'समयवर्ती अवस्था दूसरीही है वह नहीं है; इसको का्व्यतिरिक: 
'कहते हैं। जो एक गुणांश है. वह वही है दूसरा नहीं है और जो. 
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दूंसरा हैः से दूसराही है वह नहीं-हैं; इसको भावब्यतिरेक कहते. हैं 
यहः इस ग्रकारका व्यतिरिकपरयायोंमेंही हे ३ | गुण यद्यपि अनेक हैं; 
तथापि इस प्रकारके व्यतिरिक गुणोंमें नहीं'हैं। किसीने जीवकी / ज्ञान: 
है से। जीव है ” इस प्रकार: ज्ञानशुणकी का ग्रहण. किया; 
और दूसेरने “ दर्शनः हैः सो. जीव है ” इस आकार 'दशानझुणक 
मुख्यतासे जीवके[* ग्रहण किया; किंत॒ .दोनोंने -उसेह्ी जीवंकी उत- 
नाहीं अहण किया | इसलिये जैसे अनेक प्यीय “ से पद नहीं है * 
इस कक्षणके सद्भावसे व्यतिरेकी हैं उस प्रकार गुण अनेकीः दोनेपरभी, 
“८ सो यह नहीं है ” इस छक्षणक्रे अभावसे व्यतिरिकी फ़ेरहीं है 
उनगणोंके दो भेद हैं. सामान्य और विशेष; जो गुण. दूसेरे को दंब्येमे 
पाये जाते हैं. उनको सामान्यगुण कहते हैं, जैसे सत्‌' इत्यादिप्शरं ' 
जो गुण दूसेर दब्योंगें नहीं पाये जाते उनको. विशेषणुण कहते श७- - 
जैसे ज्ञानादिक। इस प्रकार गुणका कथन समाप्त हुआ अब आगे 
पयीयका कथन करते हैं । रह ह 

पयीय व्यतिरिकी, . क्रमवती, .अनित्य, उत्पादव्ययखरूप, तथा: 
कथंचित्‌ प्रौव्यरूप होती है; से थर्यतिरेकीपनेका छक्षण तो गुणके, 
कथनमें कर आये, अब शेपमेंसे पहलेही क्रमवर्तिलका 'छक्षण कहते 
हैं। पहले एक पयीय हुईं उस पर्योयका नाश ,होकर दूसरी हुई,. 
दूसरीका . नाश होकर तीसरी हुईं; इसही अकार जो. क्रमसे होय 
उसको क्रमवर्ती कहते हैं | ( शंका ) तो फिर व्यतिरेक , और क्रममें 
क्या भेद हैं? ( समाधान) जैसे स्थूछ और सूक्ष्म दो प्रकारकी पयौयः 
हैं. और स्थूलपर्यायमें सूक्ष्मपर्याय - अंतर्लीन हैं ( गर्भित हैं ); इन 


दोनोंमें. यद्यपि पयोयपनेकर समानता है. तथापि स्थूल्सूक्ष्म. अपेक्षा भेद: 
है। भावा4ः-ऋव्यका आकार ग्रतिसमय परिणुमनरूप होता है| प्रथमः 
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समबबती आकारकी अपेक्षासे द्वितीयादि समयवर्ती आकारोंमें कुछ अदय 
सददा होता € आर कुछ असदृश | वा असइझ सक्ष्ममेद इन्द्रियद्वारा ग्रहण 
ही होता; और सदच्शस्थुल परिणाम इन्द्रियद्वारा ग्रहण होता है | वह 
अनेक समयोम॑ एकसा ह इसलिये स्थूछ्पयोय चिरस्थायी कहा है 
आर इसही अपेक्षास पर्यायका कथंचित्‌ ध्रीब्यस्वरूप कहा है| जिस- 
प्रकार सूक्ष्मस्थूल् प्योय॑म छक्षणभेदसे भेद है उसही प्रकार व्यतिरिक 
और क्रममेभी छक्षणमेद्स भेद है| स्थूलपर्यायमें अनेक समयोंमें 
संदर्यांश ( सदर हैं अश जिसके ) संत ( द्वब्य ) का जो प्रवाह- 
रऋुपसे अंशविभाग प्रथक्‌ हैँ उसको व्यतिरेंक कहते हैं । भावा्ेः-- 
स्थूलपर्यायमं जो आकार प्रथम समयमें हैं उसहीके सदझ्य आकार दूसरे 
समय॑मे है | इन दोनों आकारोमें पहला है सो दूसरा नहीं है और दूसरा 
है से पहला नहीं है | इसकोही ब्यतिरेकीपन कहते हैं; और ण्कके 
पछि दूमरा होना, इसको क्रम कहते हैं | यह वह है अथवा अन्य 
है इसकी यहां विवक्षा नहीं 6। “ एकके पीछे दूसरा होना ”” इस 
लक्षस्ग्पक्रम “ यह वह नहीं है ” इस लछक्षणरूप व्यतिरेकका 
कारण है। इसलिये ऋम और च्यतिरेकर्म कार्यकारण भेद है| ( झका ) 
पहझे बह आंय हा कि, “ जो पहले था सोही यह है अथवा जैसा 
पहले था बसाही है !” और अब्र क्रम और व्यतिरेकरमं इससे विपरीत 
कहा इसमें क्‍या प्रमाण हैं ? ( समाधान ) इसका अभिगप्राय ऐसा है 
क्रि, जिसप्रकार द्व्य स्वतः सिद्ध नित्य है. उसही प्रकार परिणामीमी 
है| इसलियि प्रदीप शिखोंकी तरह अतिसमय पुनः २ परिणम है । 
( दोका ) तो यह परिणाम पूर्वपूर्त भावके विनाशसे अथवा उत्तर २ 
भावके उत्पादस होता है ? ( समाधान ) से नहीं है नतो किसीका 
उत्पाद होता और न किसीका नाश होता जो पदाथ असत्‌ है 


हा 
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अर्थात्‌ हैही नहीं वह. आवेगा कहांसे और: जो हैं वह जायगा कहां : 
इस कारण यह निश्चित सिद्धान्त है कि, असतका उत्पाद और 
सत्‌का विनाश कदापि नहीं होता | द्रब्यकी जो नित्यानित्यात्मक कहा 
हैं उसका ख़ुछासा इसमप्रकार है कि, जब “ सत्‌का विनाश कभी 
नहीं होता ” ऐसा सिद्धान्त निश्चित है तो समस्त द्वब्य नित्य हैंही। 
इससे नित्यपक्ष तो स्वयंसिद्ध है; अब द्वव्यकोी जो कर्थचित्‌ अनित्य 
कहा है उसका अमिग्राय यह हैं कि, द्वन्यमें अनित्यताका कथन 
दो प्रकारसे है, एक तो व्यंजनपयीयकी अपेक्षासे और दूसरा अर्थ 
परयोयकी अपेक्षासे | द्रब्यकी व्यक्तिक' विकारका व्यंजनपयोय कहते 
हैं ) जैसे एक जीव पहले मनुष्य व्यक्तिरूप था वही जीव पीछे हस्ती 
व्यक्तिरूप हो गया। इसहीका नाम व्यंजनपरयाय है| इस अवस्थामें ऐसा 
कहनेका व्यवहार हैं कि, मनुष्यका नाश हुआ और हाथी उत्पन्त 
हुआ; परंतु जो परमार्थस्रे विचारा जाय तो नतो किसीका नाश हुआ 
है और न किसीकी उत्पत्ति हुई है । किंतु जैसे एक सेनिका पांसा 
है; उसको एक सुनारने ठोककर किंचित्‌ लंबा करके और मोडकर 
उसका एक कड़ा बना दिया | अब यहां जो परमार्थसे देखा जाय तो 
न तो किसीका नाश हुआ है और न किसीकी उत्पत्ति हुई है | किंतु 
जो सोना पहले पांसेके आकार था वही अब कड़ेके आकार हो गया 
अर्थात्‌ पहले उस सोनेने आकाशके जो ग्रदेश रोके.थे वे प्रदेश 
अब नहीं रोके हैं, किन्तु दूसरेही प्रदेश रोके हैं । भावार्थ:-सुवर्ण 
द्रव्यका देशसे देशान्तर मात्र हुआ हैं; न॑ किसीका नाश हुआ है और 
ने किंसीकी उत्पत्ति हुईं है। केवठछ आकारकाः भेद हुआ है; और 
आंकारमेदमें देशसे 'देशांतरही है; उत्पत्ति विनाश. कुछभी. नहीं है|. 
इसही प्रकार. जीवभी मंनुष्यके आकारसे हाथीका आकार हुआ है|: 
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नते। मजुष्पका नाश हुआ है और न हाथीकी उत्पत्ति हुई है। केवल 
मात्र इस आकारंके भेदसेही इतना अबश्य होता है कि, जो पदार्थ 
जैसा पहले था वैसा अब नहीं रहा। क्योंकि, उसमें आकारका 
भेद हो गया | किंचित्‌ भेद होनेपरभी विसद्शता होतीही है | बस 
यही ब्यंजनपयोयकी अपेक्षासे द्वव्यमें अनित्यताकथनका सारांश है | 
(शेका ) जो केबढ आकारमेदही है तो एक पदार्थके अनेक 
आकारोंका क्षेत्रफल समानही होना चाहिये | जैसे कि, एक सेनिका 
पासा हैं. उसके चाहे जितने आकार कर छो परंतु क्षेत्रफल समानही 
होगा। से जब एक जीब मनुप्याकारसे हाथीके आकार होता है तो 
उसके क्षेत्रफलमें अन्तर क्यों है ? ( समाधान ) जैसे पांच मन रुईकों 
एक कपड़ेम बांधो और उसही पांच मन रुईकी जब प्रेसमें दबाकर 
गांठ निकाल तो उसके क्षेत्रफलामें अन्तर आता है अथवा जैसे 
दीपकके प्रकाशका आकार छोटे मकानमें छोटा और बडेमें बडा 
होता हैं; उसही प्रकार जीवका आकारभी छोटे शरीरमें छोटा और 
बड़े शरीर बड़ा होता है। द्रव्य न्यूनाधिक नहीं होता किंतु संकोच 
वित्तारसे ऐसा होता हूं । 

अभपयायकी अपेक्षास जो द्वब्यम अनित्यताका कथन है उसका 
अभिगप्राय यह हैं कि, गुणके विकारको अ्थपयीय कहते हैं । वह 
गुणका बिकार ऐसा है; जैसे कि, ज्ञानगुण एक समयमें कुछ 
अविभागप्रतिच्छेद संयुक्त है; वही ज्ञान द्वितीयादिक समयमें हीना- 
घिक अविभागग्रतिच्छेदखरूप होता है। तथा ज्ञानगुण पूर्वेसमयमे 
जितने अविभागगप्रतिच्छेदखरूप है उत्तर समयमेंभी उतनहीं अविभाग- 
ग्रतिच्छेद खरूप रहता है | किन्तु पू्वसमयम वह ज्ञान घटको जानता 
था इसकारण घटाकार था | उत्तर समयमें .वही ज्ञान उतनेही. अवि- 
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भसागग्राल्इुुल्लस्वरूए पिसपिल्फाउडि ऊपर रहतस गरम 








हो जाता ह | जिस समय न धठाकार था -ता- उस चमद ज्ञानक 


जले न अंड्ॉका > 2० झ्पछ : ध्ज्ञां ०. 

दब अस्ाका नाश नहा ह॒ या दया लांकाकार हुआ तो 
इन. ७, 
नहा 


असत्‌ अंश्ोकी उत्पत्ति न इसलिये इस * न्यूनाधिक आकारमे 
अशोकी न्यूनाधिकता नहीं होती है; किन्तु जितना वह ज्ञान है 


उतनाही ज्ञान तदाक्लार्मय, (स्वरूप ). हो जाता .है | इसलिये 


हक 


अधपथायमेंसी केचल आकारकी विशेषता 


शप्ताः 
विपयाकार परिणमनम केवल -आक्कार विशेषता है किन्तु" अवि- 
भागप्रतिच्छेदोंकी हीनाधिकरतांम तो.कमभी कुंछ.अशोका- नाश- हो 


जाता है और कमी कुछ अंशेंकी उत्पत्ति हो .जाती है: और 


| 
इसग्रकार अशोके घटने बढ़नेसे ग॒णोंम कृशता और स्थूलछता आविगी। 


त्तथा हानि होते २ कदाचित्‌ समत्त-. अधिभागग्रतिच्छेदोंका नाश 
हो जायगा ? ( समाधान ) ऋच्यमे एक अमगरुल्घुगुण है .जिसके , 
निमत्तसे किसीमी शक्तिका कर्मीमी अभाव नहीं होता। यद्यधि अबि- - 


समस्त दशम व्यापक हैँ वह इस प्रभमाणस कदापष हानाधिक अमाण- 
रूप नहां हाता, अथवा सुणका जघन्य तथा उत्कूट्ट अवस्याकोा जा! 
अमाण ह उस ग्रमाणस होनाधिेकता नहाँ होती। इस ग्रकार परयोयका 
कथन समाप्त हइज। 

अब आगे जनसिद्धान्तके जीवमूंत अनेकान्तका कथन करते हैं. 
अनकान्तका पिप्रह पृवोचायान इस प्रकार किया हें:--अनेके अन्ता 
वर्गों चस्मिन्‌ सात साउयमनकान्त:, अथाोत्‌ जिसपदायेमें अनेक 
धरम होंय उसको अनेकान्त कहते हैं | सो संसारमें जितने पदान 
हैं वे सं. अनच्न्तात्मक हैं.। जसे एक पुरुषमे पितायना, .:पुत्रपना, 
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मामापना, भानजापना, काकापना, भतीजापना, इत्यादि अनेक धर्म 
पाये . जाते हैं। यद्यपि ये धर्म परस्पर विरुद्धसे . दीखते हैं, परन्तु 
चास्तवम विरुद्ध नहीं हैं | क्योंकि ये धर्म अपेक्षारहित नहीं हैं किन्तु 
अपेक्षासहित हैं; और वे अपेक्षाभी भिन्न २ हैं। जिस अपेक्षासे 
पितापना है. उसही अपेक्षास यदि पुत्रपना होता तो वेशक विरोध 
होता। किन्तु पितापना पुत्रकी अपेक्षास है, पुत्रपना पिताकी अपेक्षासे 
हैं, मामापना भानजकी अपेक्षा है, भानजापना मामाकी अपेक्षासे 
है, काकापना भतीजेकी अपेक्षासे है और भतीजापना काकाकी 
अपेक्षासे हैं। इसमें कुछभी विरोध नहीं है; किन्तु वस्तुका खरूपही 
ऐसा है] इसही ग्रकार संसारभरमें जीवादिक जितने पदार्थ हैं वे सब 
अनेकान्तात्मक ( अनेकान्तखरूप ) हैं। 
यदपि प्रल्लेक वस्तु अनेक धमस्वरूप है परन्तु शब्दमें इतनी 
शक्ति नहीं हैं कि, एक शब्द एक समयमें वस्तुके अनेक धर्मोका 
प्रतिपादन ( कथन ) कर सके । किन्तु एक शब्द एक समयमें वस्तुके 
एकद्दी धर्मका ग्रतिपादन करता है । डशब्दकी प्रवृत्ति वक्ताकी 
इच्छाके आधीन है। इसलिये वक्ता वस्तुके अनेक धर्मेमंस किसी एक 
धर्मकी मुख्यतासे वचनका प्रयोग करता हैं। परन्तु इसका यह अभधे 
नहीं है कि, वस्तु सवथा इस एक धर्मस्वरूपही है । किन्तु ऐसा अथे 
हैं कि, विवक्षितधर्मकी तो मुख्यता है और शेपधर्मोंकी गौणता है; 
और इन गौणधर्मोकाही थोतक स्थात्‌ ( कर्थंचित्‌ अथोत्‌ किसी 
अपेक्षास ) शब्द समस्त वाक्योंके साथ गुप्तरूपसे रहता है । यदि 
इस सीधी दृश्ससि वस्तुस्वरूपका विचार किया जाय तो संसारमें जो 
अनेक मतोंमें परस्पर विरोध दीखता है. वह सहजहीमें मिट जाय 
' परन्तु हमोरे भोले भाइयोंने वस्तुके एक २ धर्मको सर्वथारूपसे 
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वस्तुका स्वरूप मान रक्खा है इस. कारण सर्वत्र विरोधही विरोध 
दौखता है | यदि इन॑ धर्मोको कर्थचितंः रूपसे मानें-तो कुछभी विरोध 
नहीं रहै; जैसे कि, छह ज॑न्मांध पुरुषोंने हस्तीके मिन्न २ अगोको 
देखकर हस्तीका भिन्न २ स्वरूपसे निश्चय किया और अपने २ 
पक्ष सिद्ध करनेके लिये विवाद करने छंगे। अंथात्‌ एक .अंधेने - 
हस्तीका सूंड छुईं थी इस कारण वह हस्तीका स्वरूप मूसलाकार 
निरूपण करता था, दूसरेने हस्तीका कान पकड़ा था इस कारण 
वह हस्तीका स्वरूप सूपके आकार निरूपण करता था, तीसेरेने' 
हस्तीकी पूंछ पकड़ी थी इस कारण वह हस्तीका - स्वरूप दण्डाकार 
निरूपण करता था, चौथेने हस्तीकीं ठांगः पकड़ी थी इस कारण वह 
हस्तीका स्वरूप स्तम्भाकार -निरूपण करता था, पांचवेने पेट छुंओ 
था इस कारण वह हस्तीका स्वरूप विटौरेके आकार कहता था और 
छठेने दांत पकड़ा था इस कारण वह हस्तीका- स्वरूप सोटेके 
आकार निरूपण करता था | इस प्रकार वे छहों जन्मान्ध; हस्तीके 
भिन्न २ अंगेंका स्पशकर भिन्न २ अंगस्वरूप हस्तीका निरूंपणं 
करके आपसमे झगड़ते थे | दैवयोगसे इतनेहीमें एक सूंझता ( आंखं- 
सहित ) मनुष्य आगया और उनको इस प्रकार झगडेते हुंए देखकेरं 
कहने लगा, भाइयो! “तुम व्यथ क्‍यों झगड़ा- कर रहे हो, तुम संब 
सच्चे हो | तुमने हस्तीका एक एक अंग देखा है| इनही सब अंगोंका 
जो समुदाय है वही वास्तविक हस्ती है?” | ठीक ऐसीही अवंस्था 
संसारके मर्तोकी है | अनेकान्तामक वस्तुके एक एक अंगकोही 
वस्तुका यथार्थ स्वरूप मानकर अनेक वादी ग्रतिवादी परस्पर विवाद 
कर रहे हैं |. यदि ये महाशय एकान्तआग्रहका छोडकर अनेकान्ता-- 
त्मक वस्तुका स्वरूप मानलें तो परस्पर कुछभी विवाद नहीं रहे |. 
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अब उसही अनंकान्तका संक्षेप स्वरूप जीवतत्वपर घटित करके : 
कहते हैं | 

एक जीव, यदयपि दब्या्थविकनयकी अपेक्षासे, एक है; तथापि 
'पयीयार्थिकनयकी अपेक्षास वही एकजीव अनेकातक (अनेक खरूप). 
है। इसकी अनेकात्मकताम पृत्रीचार्योने अनेक हेतुओंका उपन्यास 
किया है | उनमेंस कुछ थोडेसे यहां लिखे जाते हैं । 

(१) अभाव विलक्षण होनेस जीव अनेकान्तामक है अथौत्‌ 
वस्तु भात्र (सत्‌ ) खरूप हैं आर अवस्तु अभाव ( असत्‌ ) खरूप 
हैं। अभावखरूप अबस्तुके कुछभी भेद नहीं हो सक्ते; क्योंकि जो 
कोई पदा्ही नहीं है तो भद किसके किये जांय ! जीवपदा्थ अमाव- 
खख्प अबस्तुस॒ बिलक्षण भावस्वरूप हैं. और भावस्वरूपवस्तुमे 
नानाप्रकार भेद होसक्ते हैं। यदि अभावस्वरूप अवस्तुकी तरह भाव- 
खद्प वस्तुमेंभी भेद नहीं। होंगे तो दोनोंमें विशेण्ताके अभावका 
प्रस्न आवबेगा | 

(२) वह भावस्वरूप जीव छह भेदरूप है | अर्थात्‌ १ उल्तत्ति- 
स्ररूप, २ अस्ति ( मौजूदगी ) स्वरूप, ३ परिणामस्वरूप,  वृद्धि- 
सर्प, ५ अपक्षयस्ररूप और ६ विनाशस्वरूप । जिस समय जीव 
देबायुकें नाश और मनुष्यायुके उदयसे देवपयोयकी छोड़कर मलुप्य- 
रुपस उन होता हैं. उस समय उत्पत्तिखरूप है । मनुष्यायुके 
निरंतर उदयसे मनुष्यपर्यायर्म यह जीव अवस्थान करता है. इसलियें 
अस्तिस्वरूप है | वाल्यावस्थासे युवावस्थारूप तथा युवावस्थासे : 
वृद्धावखारूप होता है; इसलिय परिणामस्वरूप है । मलुष्यपनेको ते 
छाइता हुआ छोटेस बड़ा होता हैं, इसलिये इद्धिसरूप हैं । हल ह 
उमर ऋमसे जराबस्थाकी धारण करता हुआ एक देशहीनताका 
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आम होता 2; इसस्यि अपक्षयरवकूप है. । मतु्यपर्धीय्की छोड़कर 
पर्याबाग्गस्थो। प्राप्त हता है; इसड्यि व्िनाग्रस्थप 2 | दसही प्रकार 
प्रतिसगय ध्तिक अंदसे अनन्तखख्य टोल है | हसडियें भाकाव्रख्य- 
आवक अनकात्तागवापना £ | ह 

(६) अथवा बंद जीव अग्तिल, शेयाब, वव्यत्र, अग्लेत्र, 
अननख्र आदि अनेक वर्मसंयुझ £; इस कारण अनकास्ताताक | | 

(५ ) अबब जीव अनेक शब्द और अनेक विश्या्नेक्रा विषय 
के; इसस्यि अनक्रान्ताठाक | सका खुल्मसा इस प्रकार £ कक, 
सैसारों एक पदार्थक बाचक अनेक शब्द दीखते £, अर्थात शक 
पदाथर्ग अनक थर्ग है, सो जिस सगय वह परदाव क्रिसीण्क बर्मह्प 
परिण है उस संगय यह परदाथ डझस एक दालदका वाच्य होता है | 
शमी प्रकार जब बढ पदाथ प्ितीयादि धर्मसय परिणंव 6, उसे 
ममय दितीयादि ध््देक्रा बाध्य होता 2 | इस प्रकार एक पदाव 
अनेक शब्दीका विपय है | बसे कि एक बट पांव पार्मिव, 
गार्लिक, संधेय, नव, गहान इल्लादि अनेक शब्दोका क्रिय है; 
इगाग्रकार एकट्रा बट पदाव अनेक विल्यानक्रा क्रिय सगझ्षना | इस 
पटक तरह जीवभी देव, मलुप्य, पशु, कीठ, आल, थ्र॒वा, वृद्ध 
्यादि अनक शब्द और विध्वार्नीिका किये है; इसश्ियि अनेकान्ला- 
गढ़ 5 | ह 

(५) अबबा गैस एक अग्निपदानर्स दाहकरात,. प्राचकांल, 
प्रकाश्कल आदि अनेक शक्ति 7; उसही प्रकार एकी जीव उत्य, 
कंत्र, काठ, भव, भावक्के निंगिनस अनेक विंकार्ूप: परिणमनका 
आर भूत अनक शकियक्रि थरागसि अनकान्तागक़् £ |, 
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( ६ ) अथवा जैसे एक घट अनेक सम्बन्धोंके योगसे पूर्व, पर,. 
अन्तरित, निकट, दूर, नवीन, पुराण, समर्थ, असमर्थ, देवदत्तकृत, 
धनदत्तस्वामिक, सेख्यावानू, परिणामवान्‌, संयुक्त, विभक्त, प्रथकू 
आदि अनेक नामधारक होता हैं; उसही प्रकार एकही जीव्र अनेक, 
सम्बन्धोंके योगसे पिता, पुत्र, स्वामी, सेबक, मामा, भानजा, सुसर, . 
जमाई, साला, बहनेऊ, देशी, विछायती आदि अनेक नामधारक 
होता है; इसलियि अनकान्तात्मक है | 


(७ ) अथवा जैसे देवदत्तके इन्द्रदत्तकी अपेक्षासे अन्यपना है 
 उसह्ी प्रकार जिनदत्तकी अपेक्षासेभी अन्यपना है| परन्तु जो 
अन्यपना इन्द्रदत्तकी अपेक्षास है वही अन्यपना जिनदत्तकी अपेक्षासे 
नहीं हैं। यदि दोनोंकी अपेक्षास एकही अन्यपना मानोंगे तो इन्द्रदत्त 
आर जिनद्तत्तम एकताका प्रसंग आबेगा | किन्तु जिनदत्त ओर इन्द्र 
दत्त भिन्न २ हैं; इस कारण दोनोंकी अपेक्षास अन्यपनाभी भिन्न २ 
हैं । इसही प्रकार संसारम अनन्त पदार्थ हैं। सो एक जीवके उन 
अनन्त पदार्थीकी अपेक्षास अनन्त अन्यत्व हैं जो ऐसा नहीं मानोंगे. 

उन सब अनन्त परदार्थेक एकताका असंग आवेगा | किन्तु वे 
अनन्त पदाथ एक नहीं हैं; मिन्‍न २ हैं | इस कारण एकजीवर्मे 
अनन्त पदार्थोकी अपेक्षास अनन्त अन्यत्न हैं; इसलिये अनेका-- 
न्तात्मक है | 


(८) अथवा जेस एक घट अनेक रंगोंके सम्बन्धसे छाल,. 
काली, पीढ़ी आदि अनेक अवस्थाओंकी घारण करता हुआ अनेक. 
रूप होता है; उसही प्रकार एकजीव चारित्रमोहादिक कर्मके निमि-. 
त्तसे, अविभागग्रतिक्ेदोंकी अपेक्षासे तीव्र, मंदादि अनन्त अवस्था-- 


[७८ |: 


आओंको धारण करनेवाले ओधघादिक अनेक मावरूप परिणमन होनेसे 
अनेकान्तात्मक है | ु 

(९ ) अथवा मूत, सविष्यत्‌ू, वतमान, कालठके अनन्त समय 
हैं। एकजीव ग्रत्येक समयमें मिनत्न २? अवस्थारूप परिणमे है; इसलिये 
अनन्तसमयोंमें अनन्तपरिणामरूप .होनेसे अनेकान्तात्मक है । 

(१० ) अथवा उत्पाद, व्यय, प्रौव्यरूप होनेसे एक़जीव ,अने- 
कान्तात्मक है । भावाथ:-यचपि एक पदार्थ एकही समयमें उत्पाद, 
व्यय, प्रौव्यस्वरूप है; तो अनन्त समयोंमें' एकही पदा्थके अनन्त 
उत्पाद, व्यय, ध्रौव्य स्वयंसिद्ध हैं; तथापि एकही पदार्थके एक समयमें 
एकही उत्पाद अनेक स्वरूप है। उसका खुलासा इस प्रकार है। जैसे 
शक घट एक समयमें पार्थिवपनेसे उत्पन्न होता है; जलूपनेसे उत्पन्न 
नहीं होता है | निजाघारभूतक्षेत्रकपनेसे उत्पन्न होता है; अन्यक्षेत्रक- 
पनेसे उत्पन्न नहीं होता है। वर्तमानकाल्पनेसे उत्पन्न होता है; नकि 
अतीतानागतकाल्पनेसे | वडेपनसे उत्पन्न,होता है; नकि छोटेपनसे । 
जिससमय यह घट अपने द्रव्य, क्षेत्र, काल्मावसे उत्पन्न होता है 
उसही समयमें इसके सजातीय अन्य पार्थिव घठ, अथवा इंषद्दिजातीय 
( किंचित्‌ विजातीय ) खुवर्णादि घट, तथा अत्यन्त ब्िजातीय पट 
आदि अनन्त मूत्तौमूर्त दब्य, अपने २ द्वव्य, क्षेत्र, काठ, भावसे 
उत्पन होते हैं| प्रकृत घटका उत्पाद, इन अनन्त पदार्थोके अनन्त 
उत्पादोंसे भेदरूप होनेसे स्वयं अनन्त भेदरूप है| अन्यथा सब 
'यदार्थेमें अविशिष्टताका प्रसंग अबिगा तथा तीन लोकमें अनन्त 
"घदाथे हैं; वे अनन्त पदाथ वर्तमानसमयको ' छोड अतीत और अना- 


गतकाल्के अनन्त समयेंमें, अनन्त अवस्थास्वरूप हैं; उन अनन्त 
अवस्थारूप पदार्थेके सम्बन्धस; चतेमानकारू सम्बन्धी ग्रकृत घटकां 
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उत्पाद, ऊंचा नीचा, तिछा, निकट, दृर आदि दिग्भेदरूप; बडा, 
छोटा, भादि गुणमेदरूप; और स्पशी, रस, गन, वर्णके उत्कप, 
अपकर्मस्तररूप अनन्त भेदरूप हैं | तथा एक घट अपने अवयवरूप 
अनेक प्रदेशाका स्कन्ध है। उन अनेक अवयबोमें उस घटका सवत्र 
सदा उत्पाद नहीं है. किन्तु विपमरूप है। इस कारण वह घटोत्पाद 
अनेक खरूप हैं; तथा वह उत्पादस्वरूप घट, जलादिधारण, ग्रहण, 

प्रदान, अश्रिकरण, भयजनन, झोकजनन, हर्षजनन, परितापजनन, 

आदि अनेक कार्यका साधक है इसलिये अनेक स्वरूप है | तथा 
जिस समयमे वह घटका एक उत्पाद अनेक स्वरूप है उसही समयमें 
उस उत्पादके प्रतिपक्षी व्ययभी अनेक स्वसूप हैं, क्‍योंकि व्ययके- 
मिना उत्पाद नहीं हो सक्ता । तथा उसही समयमे उत्पाद और व्यय 
इन द्वोनोंका प्रतिपक्षी ध्रोव्यभी अनेक स्वरूप है; क्योंकि, धोन्‍्यके 
पिना उत्पाद और व्यय नहीं हो सक्ते | जो ध्रीब्यके ब्रिनाभी उत्पाद 
और ब्यय मानोंगे तो बस्तुके अभावका प्रसंग आधवेगा | क्योंकि जिस 
'समय कुँंमकार घटकों बना रहा हैं उस समय घटका उत्पाद कहेंगे 
तो अभी घट पूर्णरूपस वनहीं नहीं चुका है तो धठका उत्पाद 
किसप्रकार कह सक्ते हो? अथवा जब कुंभकार घटकों बना चुका 
उस समयमें घठका उत्पाद कहोंगे तो, भ्रीव्यकों नहीं माननेवाद्य जो 

क्षणिक बादी उत्तादके समयसे अनन्तर समयमे व्यय मानता है, 

अन्यथा प्रीक्बका अगीकार हो जायगा, उसके मतानुसार घट विना- 
शाकके समयमें घटका उत्पाद हुआ, सोभी विरुद्ध हैं इस प्रकार प्रौव्यके 

न माननेसे उत्पयमान अवस्थार्मंभी घटका उत्पाद नहीं कह सक्ते 
और उत्पन्न अवस्थामेंभी घटका उत्पाद नहीं कद सक्ते तो घठाश्रित 
व्यवद्ारके छोपका पअसंग आया, तथा प्रीव्यके न. माननेवालेके, 
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कारणशाक्तिके अभावसे उत्पाद और व्यवशब्दकी वाच्यता घटित नहीं 
हो सक्ती, इसलिये प्रोव्य मानना परमावस्यक है |- इसही प्रकार एक: 
जीवके, हव्यार्थिक परयोयार्थिकनयके विपयभूत सामान्य विशेषर्ूप 
अनन्त शक्तियोंकी अपेक्षा अपित उत्पादव्ययप्रीब्यात्मंक अनन्त. 
स्वरूप होनेसे अनेकान्तात्मकता है | ह 

( ११ ) अथवा जैसे एक घठ अन्वय व्यतिरेक स्वरूप होनेसें 
सत्‌ , -अचेतन,' नवीन, जी इत्यादि अनेक स्वरूप दीखतां है; 
उसही ग्रकार एक जीवसी अन्वयब्यतिरेकस्वरूप होनेसे अनेकान्ता- 
त्मक हैं | ( शंका ) अन्वयव्यतिरेंक किसको कहते हैं ? ( समाधाव ) 
जो धम निरन्तर अनुद्ृृत्तिरूप होते हैं उनके अन्चय कहते हैं। जैसे-' 
जीवके अस्तिल्र, जीव, ज्ञातृत्त, इछत्व, क्चत्व, मोक्‍्तृत्व, अमृत्तत्व, 
असंख्यातग्रदेशल, अवगाहत्व, अतिसृक्ष्तल, अगुरुख्चुल, अहितुकत्व, 
अनादिसंवन्धित्र, ऊद्धंगतिस्वभावत्व, इत्यादि अन्वयधर्म हैं | जो परम . 
व्यावृत्तिरूप, परस्पर विछक्षण, उत्पत्ति, स्थिति, परिणमन, वृद्धि, प्हास,. 
विनाशखरूप हैं उनको व्यतिरेंक कहते हैं, जैसे जीवके गति, इच्द्रिय, 
काय; योग, वेद, कपाय, ज्ञान, संयम, दशन, लेश्या सम्यक्तादिकः 
व्यतिरिक धम हैं. " - 
* उस अनेकान्तात्मक एक जीवका झव्दद्वारा अतिपादन दो: ' 
ग्रकारसे होता है अर्थात्‌ १ ऋ्रमसे २ युगपत्‌, भावार्थ - जिससमय,. 
कालादिसे, ( इनका खरूप आगे. कहेंगे ) अस्तित्यादिक. धर्मोकी: 
भेदाविवक्षा- है, . उस समय, एक शब्द --अनेक धर्मोका ग्रतिपादन 
करनेमें असमर्थ होनेसे, जीवका निरूपणः- ऋमसे कहा- जाता. हैं; 
और जिस समय उनही धर्मोका कालादिसि अमेदंबृत्तितें निजस्वरूपः . 
कहां जाता है, उस समय, एकह्ढी शन्दके एक घर्म ग्रतिपादन मुखसे,. 
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समस्त अनेक धर्मोकी प्रतिपादकता संभव है, इसलिये जीवका' 
निरूपण युगपतपनेसे कहा जाता है । जब युगपतपनेसे निरूपण 
होता है तब्र सकलादेश होता है, उसहीको प्रमाण कहते हैं, 
क्योंकि / सकलादेश प्रमाणके आधीन है ”” ऐसा वचन है | और 
जब ऋमसे निरूपण होता है, तब विकलादेश होता है उसहीको 
नय कहते हैं क्योंकि, “ विकलांदेश नयंके आधीन है?” ऐसा 
वचन है | (शेका ) सकलांदेश किसप्रकार है ( समाघान ) एक 
गुणकेद्वारा वस्तुके समस्त खरूपोंका संग्रह होनेसे सकलादेश है। 
भावाय-अनेक गुणोंका जो समुदाय है उसको द्रव्य कहते हैं, गुणेंसे 
भिन्न दृब्य कोई पदार्थ नहीं है इसलिये उसका निरूपण गुणवाचक 
शब्दकेविना नहीं हो सक्ता, अतः अस्तित्वादि अनेक गुणोंके समु- 
दायरूप एक जीवका, निरंशरूप समस्तपनेसे, अभेदत्ृत्ति तथा 
अमेदोपचार कारि, एक थगुणणकेद्वारा प्रतिपादन होता है और विभागके 
कारण दूसेरे प्रतियोगी गुणोंकी अपेक्षा नहीं है, इसलिये जिस 
समय एक गणके द्वारा अमिननखरूप एक बस्तुका प्रतिपादन किया 
जाता है. उससमय सकलादेश होता है । (शंका ) अभेदबृत्ति 
अथवा अमभेदोपचार किसप्रकार है ( समाधान ) द्वब्यार्थिकनयकी 
अपेक्षासे वे सम्पूणं धर्म अभिन्न हैं. इसलिये अमेददृत्ति है, तथा 
यद्यपि पयायार्थिकनयकी अपेक्षासे वे समस्त धरम परस्पर भिन्नभी हैं 
तथापि एकताके अध्यारोपसे अमेदोपचार है । इसका खुलासा इस 
अकार है कि, पूवाचार्योने तत्वाधिगमका हेतु दो प्रकार वणेन किया 
है १ खाधिगमहेतु २ पराधिगमहेतु, खाधिगमहेतु ज्ञानखरूप है, 

उसकेमी दो भेद हैं १ प्रमाण २ नय, पराधिगमहेतु वचनस्वरूप 
है वह वचनस्वरूप वाक्य दो अकारका है १ प्रमाणात्मक २ नया- 
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त्मक जिस वाक्यसे एक गणद्वारा अमिन्नलहप समस्त वस्तुका निरूपण 
किया जाता हैं उस वाक्यको ग्रमाणवाक्य कहते हैँ. इसहीका नाम - 
सकछादेश हैं, और जो वाक्य अमेदद्त्ति और अभेदोपंचारका 
आश्रय न करके वस्तुके किसी एक घम विशेषका वोधजनक है, 
उस वाक्यको नयवाक्य कहते हैं, इसहीका नाम - विकलदेश है | 
इन दोनोंमेंसे प्रल्लेकेक सात सात भेद हैं. अथात्‌ ग्रमाणवाक्यके 
सात भेद हैं इसहीको ग्रमाणसप्रमंगी कहते हैं। इसही प्रकार 
नयवाक्यकेभी सात संग हैं और इसहीका नाम नयसतमंगी है। 
( सप्तमंग अथीत वाक्येंके समूहकों सप्तमंगी कहते हैं ). सप्तमंगीका 
रक्षण पूवाचार्येनि इस प्रकार -किया है.  ग्रश्नवश्यादिकस्िन्वस्तुन्य- 
विरोधेनविधिग्रतिपेषविंकल्पना सप्तमेगी ” . अथीत्‌ प्रश्नक्ते बशसे 
किसी एक वस्तुम अविरोध रूपसे विधि तथा ग्रतिपिषकी कल्पनाको 
सप्तमंगी कहते हैं जैसे १ स्वादस्थेव्जीवः २६ स्वान्नास्थेत्रजीव: . ३ 
स्वादवक्तव्यएवजीव: ४ स्वादस्तिनास्तिचजीव: ५ स्थादस्तिचावक्त- 
व्यश्व॒जीव: ६ स्थान्नास्तिचावक्तव्यश्रजीव: ७ स्वादस्तिनात्तिचावक्त- 
व्यश्वजीव: अब पहलेही सकलादेशका कथन करते हैं. 


सकलादेशम्म प्रत्येक पदायके प्रति सात सात मंग जानने अथीत्‌ 
१ कर्चंचित्‌ जीव हैही २ कथचित्‌ जीव नहींही है ३ कचित्‌ 
जीव अवक्तव्यही है. 9 कर्षचित्‌ जीव है और नहीं है. ५ कर्यंचित्‌  * 
हैं और अवक्तत्य ह ६ कथचित्‌ नहीं है और अवक्तव्य हैं ७ 
क्थचित्‌ जीव है, नहीं है और अवक्तव्य है. इसही प्रकार समस्त 
पदार्धापर छुगा लेना. इन सात संगेंमेंस पहले “ स्थादस्पेवजीव: ?? 
इस प्रथमसंगका अथ लिखते हैं. | । 


[ <३ ) 


प्रथममंगमें चार पद हैं. १ स्थात्‌ २ अस्ति, ३ एवं, 9 जीव! 
: इनमें जीव पद द्रव्यवाचक है और अस्तिपद गुणवाचक है. अथीत्‌ 
“& जीव: अस्ति ” का अथे जीवद्रन्य अस्तित्व गुणवान्‌ है, इनमे 
' जीव विशेष्य है और अस्तित्व विशेषण है, अथीत्‌ जीव अस्तित्ववान्‌ 
. है ऐसा अर्थ हुआ । प्रत्येक वाक्य कुछ न कुछ अवधारण (नियम ) , 
अवरस्य करता है | यदि नियम रहित वाक्य माना जाय तो वाक्यके 
ग्रयोगकी अनथंकता आवेगी । उक्तंच “ वाक्येब्वघार्ण तावद- 
निशर्थनिवृत्तय । कर्तव्यमन्यथानुक्तसमत्वात्तस्य कुत्नचित्‌ || ” अथीत्‌ 
अनिष्टकी निवृत्तिकेवास्ते वाक्यमें अवधारण अवश्य करना चाहिये' 
अन्यथा वाक्य, कदाचित्‌ अनुक्तके समानही होगा, इसलिये जीव: 
अस्ति (जीव अस्तित्ववान है ) इस वाक्यमेंभी अवधारण अवश्य 
होना चाहिये अर्थात्‌ अवधारण ( नियम ) वाचक एवं (ही) शब्दका 
ग्रयोग जीव पदके साथ करना चाहिये । जीव: अस्ति ये दो पद 
' हैं इनमेंसे, एवं शब्दका प्रयोग जीव पदके साथ करना अथवा 
अस्ति पदके साथ, जो जीव पदके साथ एवका ग्रयाोग किया जायगा 
तो बाक्यका आकार इसग्रकार होगा “जीव एवं अस्ति ” अथीत्‌ 
जीवही अस्तित्ववान्‌ है और ऐसी अवस्थामें जीवसे मिन्न पुद्छा- 
'दिकके नास्तित्त ( अस्तिवके अभाव ) का प्रसंग आया, इसलिये 
जीवके साथ एवकारका सम्बन्ध इष्ट नहीं है, इस कारण अस्तिपदके 
साथ एवका ग्रयोग. करना चाहिये । ऐसा करनेसे वाक्यका आकार 
इस प्रकार होगा “ जीव: अस्ति एवं ” अथीत्‌ जीव अस्तित्ववानही 
है, ऐसा होनेसे जीवमें केवल एक अस्तित्व धर्म (गुण) ही है 
अन्यधर्म. नहीं हैं, ऐसा अनिष्ट अर्थ होने छगेगा, क्योंकि पहले 
जीवको अनेक घमौत्मक (अनेकान्तात्मक ) सिद्ध कर चुके हैं 
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इसलिये शेष अनेक धर्मोकी संमवता दिखलानेके लिये स्थात्‌ शब्दका 
ग्रयोग किया है और ऐसा होनेसे वाक्यक्रा आकार इस प्रकार हुआः 
८४ स्ादस्येवजीव: ”” अथीत्‌ कर्षंचित्‌ (किसी अपेक्षासे ) जीव” 
अस्तिलवानही है । भावाथ-यद्पि किसी अपेक्षास जीव अंस्तित्व- 
वानही है तथापि किसी दूसरी अपेक्षासे नास्तित्वादि धर्म संयुक्तमी.. 
है, और ऐसा होनेस पदार्थका खरूप निर्दोष सिद्ध होता है । यह 
स्थात्‌ शब्द यद्यपि अनेकान्त, विधि, विचार आदि अनेक अर्थोका 
वाचक हैं, तर्थापि यहांपर विवक्षा ( वक्ताकी इच्छा ) से अनेकान्त: 
चाचकका ग्रहण है. (शैका ) यदि स्थात्‌ शब्द अनेकान्तवाचक है 
तो स्थात्‌ शब्दसेही “जीव अनेक धर्मात्मक है” ऐसा ज्ञान होः 
जायगा, तो अस्व्यादि पदोंका ग्रयोग व्यथ है (समाधान) ऐसा 
कहना ठीक नहीं है, क्योंकि स्यात्‌ शब्दसे सामान्यरूपसे अनेकान्त 
पक्षका बोध होनेपरभी विशेष रूपसे बोध करानेकेलिये अस्त्यादि: 
पदोंका ग्रयोग करना चाहिये, जैसे आम्रफल इस वाक्यमें यय्पि फल 
शब्दसेही फल सामान्यका बोध होजाता है तथापि फलविशेषका 
ज्ञान करानेके ल्यि आम्रशब्दका ग्रहण किया है । अथवा स्वात्‌ 
शब्द अनेकान्ताथका योतक है, और जो दोतक होता है वह योत्य 
पदार्थके वाचक दाब्दके प्रयोगकी निकटताकेविना बोतन नहीं कर 
सक्ता है, इसलिये चोत्यथ्मके आधारभूत पदार्थोका कथन करनेके, 
लिये जीवादिक दूसेरे पदोंका प्रयोग है | ( शंका ) : यदि स्यातू शब्द 
अनेकान्ताथका द्योतक है तो द्योत्यरूप अनेक धर्मौका ग्रतिपादक 
कौन है ( समाधान ) . पहले कह चुके हैं कि, अभेदबृत्ति तथा: 
अभेदोपचारसे प्रयुक्त किसी एक धर्मके -वाचकं शब्दकी हा वाच्य- 
ताकी शेष अनेक धर्म प्राप्त छोते हैं। भावाथ-जो शब्द प्रधानभूत: 
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किसी एक घर्मका बाचक है, वही शब्द अभेदबृत्ति तथा अभेदो- 
पचारकी अपेक्षास शेप्र अनेक धर्मका वाचक है इसही प्रकार दूसरे 
बम छगा लेना | ( शंका ) यदि ऐसा है. तो “ स्यादस्त्येवजीव: ?? 
इस एक्ठदी सकडलादेशरूप वाक्यसे जीवद्रन्यगत समस्त धर्मौका 
सेग्रह हो जायगा फिर द्वितीयादिक भंगोंका प्रयोग व्यर्थ है | ( समा- 
धान ) सो ठीक नहीं है जिस वाक्यमें जिस धर्मवाचक शब्दका 
प्रयाग है वह तो प्रधान है और देपधम गोण है, जैसे प्रथम 
भेगंने अल्ित्य धर्ममाचक शब्दका प्रयोग है इसकारण अस्तित्व 
धर्मफी प्रधानता है, नासित्यादिककी गौणता है, तथा दूसेरे भैंगमें 
 नास्तित्यथम वाचक शब्दका प्रयोग हैं इसलिये नास्तित्वर्मकी 
प्रधानता है शपभर्मोकी गोणता है । इसही प्रकार अन्यमंगेंमेंभी 
समझना । इसलिये समस्त भंगोंका प्रयोग साथेक हैं उसका खुलासा 
इस प्रकार है कि, प्रथममंगर्म दत््याशिककी प्रधानता और पयौयकी 
गाणता हैं दूसेर भंगगें प्यीयार्थिककी मुख्यता और दब्यकी गौणता 
है जी घब्दके प्रयोग गम्यमान होता है उस धर्मकी प्रधानता कही 
जाती है, और जो दब्दके प्रयोगविना अथसे गम्यमान होता है उसकी 
गौणता कही जाती है । तीसेर भंगमे युगपत दोनों धर्मोक्ा सद्भात्र 
होनेसे तथा दझाब्दप्रयोग्स बाच्यता न होनेंके कारण, दोनोंकी 
अग्रवानता है | चौथे भंग ऋमसे दोनोंका अस्थ्यादि दाब्दसे ग्रहण 
किया है. इसल्यि दोनोंकी प्रधानता है। पांचवे भंग दब्यकी 
प्रधानता और दोनेंकी अग्रधानता है. छठे भंगमें पर्योयकी प्रधानता 
और दोनोंकी अप्रधानता है. सातवें भंग दोनोंकी प्रधानता और 
दोनोंकी अग्रधानता द ( इनका स्पष्टीकरण आगे होगा ). (हका ) 
जब पदा् अनेकान्त खख्ूप है ही तो पदार्थकी शक्तिसेही वोध हो 
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जायगा, स्यात्‌ शब्दके ग्रयोग करनेकी क्या आवश्यकता है ( समा-- 
धान )- यद्रपि जो महाशय स्याद्वाद वियामें कुशल हैं उनके स्थात्‌ 
शब्दकेविनामी वोध हो सक्ता है तथापि अब्युत्तन्न शिष्यकी अपेक्षासे 
स्थात्‌ शब्दका ग्रयोग आवश्यक है | 

अब यहां अस्तित्व एकान्तपक्षवाढा कहता है कि, जीव अस्ति- 
त्वस्वरूपही है नास्तिस्वरूप नहीं है | वाक्यमें अवधारण अवश्य होना 
चाहिये, और उस अवधारणवाचक एवं शब्दका जीवके साथ संबन्ध 
करनेस अनिष्ट अथंकी ग्रतीति होती है अथीत्‌ अजीबके अभावका 
ग्रंसंस आवेगा । इस कारण एवं शब्दका अस्तिके साथ संबन्ध . 
करना, तव जीव हैही ऐसा अर्थ हुआ, ( समीक्षक ) यदि ऐसा हैं 
तो इस एकान्तरूप वाक्यका यह भावार्थ हुआ कि, जीवकी सवे 
भ्स्तित्वके साथ व्याप्ति है अथीत्‌ पुद्रछादिक अजीव॒का अस्तित्वभी 
जीवमें है | ( एकान्ती ) नहीं! नहीं ! ऐसा नहीं है, जीवकी आत्तित्व 
सामान्यके साथ व्यात्ति है, अस्तित्व विशेषके साथ व्याप्त नहीं है। 
व्याप्तिका ग्रहण सामान्यपनेसे होता है। जैसे धूमकी जो अग्निकेसाथ 
व्याप्ति है वह धूमसामान्यकी अग्निसामान्यके साथ है, सब प्रकारंके . 
घूमकी सर्व प्रकारकी अप्निकेसाथ व्याप्ति नहीं है, अथीतू धूम-. 
सामान्य, अग्निसामान्यजन्य है, सबग्रकारकधूम सर्व प्रकारकअग्निजन्य. 
नहीं है किंतु अग्निसामान्यजन्य हैं। छठकडी कोछा छाना आदिगत 
अग्नि व्यक्तिजन्य नहीं है ( समीक्षक ) यदि ऐसा है तो अवधारणकी 
निष्फलता तुम्हारेही.वंचनस सिद्ध हो गई क्योंकिं, तुम्हारा वचन 
इस प्रकार है कि, घूम अग्निसामान्य जन्य है, अग्नि विशेषजन्य : 
नहीं है. ( एकोन्ती ) जो धूमविशेष जिस अग्निविशिषसे उत्पन्न हुआ- 
है वह धूम उस खगत अप्निविशेषजन्य तो हैही (समीक्षण ) जब. 
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आप स्वगत ऐसा विशेषण लगाते हैं तो आपके इस वाक्यसे यह 
स्पष्टतया सिद्ध होता है । कि, कोई धूमविशेष स्वगत अभ्निजन्य है 
परगत अग्निजन्य नहीं है, तो कहिये अब अवधारण कहां रहां, 
और अवधारणकेविना वाक्यकी स्थिति ऐसी होगी कि, धूम अग्निजन्य 
है और इस प्रकार अग्निजन्यत्वका अवधारण न होनेसे अग्निजन्यत्वके 
अमावकाभी असंग आया. इसही ग्रकार यदि अस्तित्वसामान्यसे जीव 
है पुद्वछादिगत अस्तिलव्यक्तिस जीव नहीं है, इस कारण “ पुद्ठल- 
दिक्के अस्तित्वसे जीव नहीं ”” ऐसे आपके वाक्यसेही सिद्ध होता है 
कि, आप अस्तित्वके दो भेद स्वीकार करते हैं अथीत्‌ अस्तितव- 
सामान्य और अस्तित्वविशेष, और ऐसा होनेपर अस्तित्वसामान्यसे ' 
जीव है और अस्तित्वविशेपसे जीव नहीं है इसलिये कर्थचित्‌ जीव 
नहीं हैं ऐसा फलितार्थ हुआ अर्थात्‌ अवधारणकी निष्फल्ता हुईं, 
अवधारण तो तब फलवान्‌ होता जब सब्र प्रकारसे जीवके अस्तित्व 
होता और किसीभी प्रकार नास्तित्व नहीं होता, और जब आपका 
ऐसा नियमही नहीं है तो अवधारणकी सफल्ता कैसे होय, और जो 
अबधारणकी सफलताकिबास्ते ऐसे नियमको मानोंगे तो पुद्चछादिकके 
अस्तित्बसेमी जीव है. ऐसे अनिष्ट अर्थकी प्रतीतिं होगी. इस प्रकार 
८४ स्थादस्येबजीव: ” इन चारों पदोंका प्रयोग समुचित है: अब 
आगे यह अस्तित्व किस अपेक्षासे है सोई दिखलाते हैं. ५7 

स्वद्रव्यक्षेत्रकालभावकी अपेक्षासे जीव है और परढ्वव्यक्षेत्रकाल- 
भावकी अपेक्षास जीव नहीं है क्‍योंकि उनके अग्रस्तुतपना है, जैसे 
धट, द्व्यसे प्रथ्वीपनेसे, क्षेत्रसे इस क्षेत्रस्थपनेसे, कालसे वर्तमानकांछ> 
संत्रंधीपनेसे, और भावसे रक्तताआदिसे है, परढ्न्यक्षेत्रकालभावसे 
नहीं है क्योंकि उनके अप्रस्तुतपना है. अर्थात्‌ परव्यक्षेत्रकाल 
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भावसंबंधीपनेसे नहीं है और इस ग्रकार र्यादस्ति, स्यान्नास्ति; ये दो 
वाक्य सिद्ध हुए. यदि “ र्वद्रव्यक्षेत्रकाल्मावकी अपेक्षास अस्तित्व है, 
पर्रव्यक्षेत्रकाल्भावकी अपेक्षासे नास्तित्व है” ऐसा नियम नहीं मानोगे 
तो घट घठही नहीं होसक्ता | क्योंकि ऐसा नियम न माननेसे उस 
घटका किसी नियमित द्वव्यक्षेत्रकाठभावसे सम्बन्धह्दी नहीं ठहरेगा और. 
ऐसी अवस्थामें आकाशके पुष्पसमान अभ्ावखरूपका ग्रसंग आवेगा, 
अथवा जब घटठका अनियमित द्रव्यक्षेत्रकालभावसे सम्बन्ध है तो सर्वथा 
भावखरूप होनेसे, वह सामान्य पदार्थ हुआ घट नहीं होसक्ता, जैसे 
महासामान्य अनियत द्र॒व्यादिस संबंधित होनेके कारण सामान्य 
पदार्थ है उसही ग्रकार घटभी सामान्यरूप ठहरेंगा घट नहीं होसक्ता, 
उसका खुलासा इस प्रकार है कि, जैसे यह घट द्वव्यकी अपेक्षासे 
पृथ्ीपनेसे है उसही प्रकार जलादिकपनेसेभी होय तो यह घटही नहीं 
ठहरेगा | क्योंकि इस प्रकार दृब्यके अनियमसे प्रथ्वी, जल, अग्नि, 
वायु, जीव आदि अनेक द्र॒व्यखरूप होनेका प्रसंग आवेगा. तथा 
जैसे इस क्षेत्रस्थपनेस है उसही प्रकार अनियत अन्यसमस्तक्षेत्रस्थप- 
नेसेभी होय तो यह घठही नहीं ठहरेगा क्योंकि आकाशके समान 
सर्वत्र संद्भावका प्रसंग आवेगा | अथवा जैसे वर्तमानघठकालकी 
अपेक्षास है. उसही प्रकार अतीत पिंडादिकाछ, अथवा अनागत- 
कपाछादिकाल्की अपेक्षासेमी हो तो वह घटही नहीं ठहरेगा, 
क्योंकि मृत्तिकाकी तरह -सवकाढसे संबंधका प्रसंग आवेगा, . अथवा 
जैसे इस क्षेत्रकालके संबंधीपनेसे हमारे प्रत्यक्ष ज्ञानका -विषय है 
उसही प्रकार अतीत अनागतकाल तथा अन्यदेशसंबंधीपनेसभी 
हमरे प्रत्यक्षेक विषयपनेका प्रसेग अविगा अथवा जैसे वर्तमानक्षेत्रे- 
काल्में . जलूघारण कर रहा है उसही ग्रकार अन्यक्षेत्रकालमेंभी 
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'जल्धारणका प्रसंग आवेगा | तथा. जिसप्रकार नवीनपनेसे घट.है 
ःउसही प्रकार पुराण तथा समस्तस्पशेरसगन्धवणीदिपनेसेभी हो तो 
“वह घटही नहीं ठहरेगा क्योंकि ऐसा माननेसे घटके सबवे भावखरूप 
'होनेका प्रसंग आवेगा, जैसे भाव स्पश, रस, गंघ, वर्ण, पृथु, महान्‌ , 
हस्त, पूणे, रिक्त आदि अनेक स्वरूप होता है, ऐसाही घट ठहरेगा 
परन्तु भाव, घट नहीं है इसलिये घटभी घट नहीं ठहरेगा. 

इसही प्रकार जीवपरभी छूंगाना अथीत्‌ मनुष्यजीवंके स्वद्॒ब्य- 
-क्षेत्रकालभावकी अपेक्षासेहीं आतश्तित्न है, परद्वव्यादिकी अपेक्षा 
अस्तित्व नहीं है,' यदि परद्व॒व्यादिकी अपेक्षासेभी मनुष्यका अस्तित्व 
“हो, तो खराबिपाणवत्‌ मनुष्यका अभावही ठहरेगा, अथवा अनियत 
-दन्यादिस्वरूपसे सामान्य पदार्थका प्रसंग आंवेगा, जैसे महासामान्यका 
कोई नियत द्व॒व्यादि नहीं हैं उसही प्रकार मनुष्यकामी नियत 
छव्यादि न होनेसे मनुष्य, सामान्य ठहरेगा. भावाथे-जैसे मनुष्य, 
जीवद्व्यपनेसे है. उसही प्रकार यदि पुद्वछादिपनेसेभी हो तो यह 
मनुष्यही नहीं ठहरै, क्योंकि ऐसा होनेसे पुद्ठछादिमेंभी मनुष्यपनेका 
प्रसंग आवेगा. तथा जैसे इस क्षेत्रस्थपनेसे मनुष्य है उसही प्रकार 
यदि अन्यक्षेत्रस्थपनेसेभी होय तो यह मनुप्यही नहीं ठहरै, क्योंकि 
'ऐसा न होनेसे आकाशवत्‌ सबगतपनेका प्रसंग आवेगा. तथा जैसे 
वर्तमानकालकी अपेक्षास मनुष्य है उसही प्रकार यदि नरकांदि 
अतीत और देवादि अनागतकाल्पनेसेभी होय तो वह मनुष्यही नहीं 
ठहरै, क्योंकि ऐसा होनेसे सदाकाछ मनुप्यपनेका प्रसंग आवेगा, 
अथवा जैसे वर्तमानक्षित्रकालकी अपेक्षासे हमारे प्रत्यक्ष है उसही 
अकार अन्‍्यक्षेत्र तथा अतीत अनागतकाल्मेंभी हमारे प्रत्यक्षपनेका 
-असंग आबेगा, तथा जैसे . यौवनपनेसे मनुष्य है ,उसही प्रकार 
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बालुबद्धादिपनेसे, अथवा अन्यब्रब्यगतरूपरसादिपनेसेभी हो तो यह 
मनुप्यही नहीं ठहरै क्योंकि ऐसा होनेसे . मनुष्यके सब सावस्वरूप 
होनेका प्रसंग आवेगा, इसलिये स्यादस्तिं, स्यान्नास्ति ये दो वाक्य 
सिद्ध होते हैं। भावाथ-जीवके स्वसत्ताका सद्भाव और परसताको 
अभाव है. इसलियि स्पादस्तिस्वरूप है स्थानास्तिस्वरूप है, क्योंकि 
स्वसत्ताका अहण और परसत्ताका त्याग यही चस्तुका वस्तुत्व है. यदि 
स्वसत्ताकाभी ग्रहण न होय तो वस्तुके अभावका प्रसंग आवेगा,. 
तथा जो परसत्ताका त्याग न होय तो समस्त पदाथ- एकरूप हो 
जांयगे, अथोत्‌ जो, जीव परसत्ताके अभावकी अपेक्षा न रखें तो . 
जीव, जीव न ठहरेगा, क्योंकि सत्प्वरूप होते सेते विशिषस्वरूपसे 
अनवस्थित है | भावार्थ-जैसे महासत्ता सत्यरूप होकर विशिपस्वरूपसे 
अनवस्थित होनेसे सामान्यपदवाच्यहीं होसक्तीं है -उसही प्रकार _ 
जीवभी परसत्ताक अभावकी अपेक्षा न रखनेपर संत्स्वस्ूप - होकर 
विशेष स्वरूपसे अनवस्थित होनेसे सन्मात्रही ठहरेगा, जीव नहीं 
ठहरेगा. तथा जीवके परसत्ताके अभावकी अपेक्षा होते संतेमी यदि, 
स्वसचापरिणतिकी अपेक्षा न॑ करे तोभी उसके वस्तुल अथवा -जीवत्त 
नहीं ठहरेगा, क्योंकि स्वसत्ताकामी अभाव और परसत्ताकामी अमाव: 
होते सेते आकाशपुप्पके समान शून्यताकाः प्रसंग आवेगा । इसलियें' 
परसत्ताका अमावभौ अस्तित्वस्वरूपके समान  खसत्ताके सद्भावकी 
अपेक्षा रखता है अर्थात्‌ जैसे अत्तित्वस्वरूप, अस्तित्वस्वरूंपसे है, . 
नास्तित्वस्वरूपसे नहीं है उसही .प्रकार - परसत्ताका अभावभी 
स्वसत्ताके सद्भावकी अपेक्षा रखता है, इसलिये जीव स्यादस्ति और 
स्पान्नास्तिस्वरूप है. यदि ऐसा नहीं मानेंगे तो वस्तुके अमावका 
असंग आवेगा | उसका खुछासा इस प्रकार है कि, -अभाव समस्त 
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पदार्थेसि निरपेक्ष, अल्यन्त झन्य पदार्थका प्रतिपादक और दूसरेके . 
अन्चयके अवलंबनसे रहित है; तथा भाव अभावसे निरपेक्ष, समस्त 
सद्रपवस्तुका ग्रतिपादक और व्यतिरेकके अवल्म्बनसे रहित है; 
इसलिये कोईमी वस्तु सबेथा अभावस्वरूप नहीं होसक्ती, क्या कभी 
किसीने किसी वस्तुका सवेथा भावस्वरूप अथवा अभावस्वरूप देखा 
है? कदापि नहीं! यदि वस्तु सर्वथा भावस्वरूप अथवा सर्वथा. 
अभावस्वरूप होय तो वस्तु वस्तुही नहीं ठहरेगी क्योंकि सर्वथा. 
अभावस्वरूप माननेसे आकाशके पुष्प समानझून्यताका प्रसंग आवबेगा 
और जो सबथा भावस्वरूप वस्तुकी माना जाय तो वस्तुका प्रति- . 
पादन ही नहीं होसक्ता, क्योंकि जब सर्वथा भावस्वरूप है तो जैसे 
भावके सद्भावकी अपेक्षासे है. उसही प्रकार अभावके सद्भावकी 
अपेक्षासेमी होनेपर भावापेक्षित वस्तुत्वकी तरह अभावापेक्षित 
अवस्तुलकामी प्रसंग आया और ऐसी अचस्थामें वही वस्तु और वही 
अवस्तु होनेसे वस्तुका ग्रतिपादन ही नहीं होसक्ता, क्योंकि अभाव 
भावसे विल्क्षण ह इसलिये क्रिया और गुणके व्यपदेशसे रहित है 
और भाव अभावस विलक्षण है इसलिये क्रिया और ग्रुणके व्यपंदेश- - 
सहित है, और भाव और अभावकी परस्पर अपेक्षास अभाव अपने 
सद्भाव और भावके अभावकी अपेक्षा रखता हुआ सिद्ध होता है 
और इसही प्रकार भावभी अपने सद्भाव और अभावके अभावकी 
अपेक्षा रखता हुआ सिद्ध होता है. यदि अभाव एकान्तसे है. ऐसा 
मानोंगे तो सर्वथा अस्तिस्वरूप माननेसे अभावमें भाव अभाव दोलनोंके . 
सद्भावका प्रसंग आया और ऐसी अवस्थामें भाव और अभावका 
संकर होनेसे अस्थितस्वरूपपनेसे दोनेंकि अभावका प्रसंग आया. 
आर यदि अभाव एकान्तस नहीं है ऐसा मानेंगे तो जैसे अभावमें . 
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-भावका असाव है उसही प्रकार अमावकेमी अमावका -प्रसंग आवेगा 
और ऐसा होनेसे आकाशके पुष्पोकार्मी सद्भाव ठहरेंगा. इसही प्रकार 
भाव एकान्तमेंभी छूगाना, इसलिये भाव स्यात्‌ हैं स्थात्‌ नहीं है . 
तथा अमावमी स्थात्‌ है स्थात्‌ नहीं है. इसही प्रकार जीवमी स्थात्‌ 
' है स्थात्‌ नहीं है ऐसा निश्चय करना योग्य है 


शंका ) विधि होते संतेही निषेषकी प्रवृत्ति होती है इस 
“न्यायसे जब जीवमे पुद्ठछादिककी सत्ता प्राप्तती नहीं हैं तो उसका 
निषेध करनेका क्या प्रयोजन ? अथीत्‌ जब जीवोनास्ति इस पदका 
यह अथ है कि, जीवमे पुद्चछनदिककी सत्ता नहीं है तो जब जीवर्म 
' पुद्ृलादिककी सत्ताकी ग्राप्तिही नहीं तो निषेध क्यों ( समाधान ) 
जीवभी पदाथे है और पुद्ठछादिकमी पदार्थ हैं इसल्यि पदाय 
'सामान्यकी अपेक्षास जीवमें पुद्छादिक समस्त पदार्थीका प्रसंग 
- संभवही है, परन्तु पदाथ विशेषकी अपेक्षासे जीव पदार्थके अस्ति- 
' त्वका स्वीकार और पुहछादिकके अस्तिलके निषेघसेही जीव स्वरूप- 
छाभको ग्राप्त होसक्ता है अन्यथा यह जीवही नहीं ठहरेगा क्योंकि 
जब पुद्दलादिकके अस्तित्वका निषेध नहीं है तो जीवमें पुह्ठछा- . 
दिककामी ज्ञान होने छंगेणा और ऐसी अवस्था एकही पदायमें 
समस्त पदार्थोका वोध होनेसे व्यवहार्के छोपका प्रसंग आवेगा. 
सिवाय इसके जीवमें जो पुद्वछदिकका अभाव है सो जीवकाही धर्म 
है नकि पुहलादिकका; क्योंकि जेसे जीवका अस्तित्व जीवके आधीन 
होंनेसे जीवका धम है उसही प्रकार पुद्छादिकका अभावमी जीवके 
आधीन होनेसे जीवकाही. धम हैं. इसलिये - जीवकी स्वपयोय है, 
परन्तु पुद्टछादिकिपरसे विशेष्यमाण है इसलिये उपचारसे परपयोय है, 
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सो ठीकही है क्योंकि वस्तुके स्वरूपका प्रकाशन स्वावशिषण तथए" 
परविशेषणके आधीन हैं. 


( शंका ) अस्येवजीवः इस वाक्यमें अस्ति शब्दके अधथैसे जीव- - 
शब्दका अथ मिन्नस्वरूप है? अथवा अमिन्नस्वरूप है? यदि अमिन्न-- 
स्वरूप है तो अस्ति और जीव इन दोनों शब्दोंका एकही अभथ.. 
हुआ और जब दोनों शब्दोंका एकही अर्थ है तो सामाना- 
घिकरण्य नहीं. बनसक्ता | अनेक पदार्थोंके एक आधार होनेको. 
सामानाधिकरण्य कहते हैं, परन्तु जब अस्ति और जीव इन दोनों. 
दब्दोंका एकही अथ है तो सामानाधिकरण्य कैसे होगा, और जब 
सामान्याधिकरण्य नहीं, तो विशेष्यविशेषणभावही नहीं वनसक्ता,. 
क्योंकि घट और कुठशब्दकी तरह अस्ति और जीव ये दोनों शब्द 
पयायवाची हुए, इसलिये दोनोंमेंसे किसीएक शब्दकाही प्रयोग 
समुचित है, अन्यथा पुनरुक्त दोष आवेगा। अथवा सत्व समस्त द्रव्य 
पयीयोंसे संबंधित है इसलिये उस सतसे अमिन्नस्वरूप जीवभी 
बैसाही हुआ इसलिये समस्त तत्वोंके अविशेषतासे जीवत्वका प्रसंग 
आया, तथा जीवके सत्स्वरूप होनेसे चेतना, ज्ञान, दशन, छुख,. 
क्रोध, मान, माया, लोभ, नारकत्न आदि जीवके स्वरूपोंके अमावका 
ग्रसेग आवेगा. अथवा जब अस्तित्व जीवस्वरूप है तो जीव पुद्ठछा- 
दिक समस्त द्वव्योंमें सत ज्ञान तथा सतशब्दकी ग्रद्ृत्तेके अभावका 
प्रसंग आबेगा. और जो अस्ति शब्दके अर्थल्रे जीव शब्दके अथको 
मिन्नस्वरूप मानेंगे तो स्वयं जीवकेही अभावका प्रसंग आवेगा: 
क्योंकि जीवको अस्ति शब्दके अर्थ “ सद्भाव ” से मिन्‍्नस्वरूंप 
माना है, जैसे खरविषाण (गधेके सींग ) सद्भावले मित्र अभाव- 
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स्वरूप है उसही प्रकार जीवभी सद्भावसे मिन्न अंभांवस्वरूप ठहरेगा, 
अथवा जब अस्ति शब्दका अर्थ जीवशवब्दके . अरथसे मिन्‍्नस्वरूप है 
तो अस्ति शब्दका अस्तित्व जीवस्वरूप नहीं ठहरेंगा, इस प्रकार 
जीवका अभाव होनेसे जीवाश्रित मोक्षादिककेभी अभावका असंग 
आया और इसही प्रकार अस्तित्वभी जैंसें जीवसे अथीन्तर हुआ 
 उसही प्रकार अन्य पदार्थेसिमी अथीन्‍्तरं होनेसे निराश्रयपनेसे 
अभावस्वरूपही ठहरेगा, अत ॒तदाश्रित व्यंवहारंकेभी अभावका 
असेग आया. और जब जीव अस्तिलस मिन्‍्नस्व॒भाव है तो जीवका 
चह स्वभाव क्या है सो कहना चाहिये | 


( समाधान ) ऐसी शंका . ठीक नहीं है, क्योंकि असत्सभाव 
होनेसे आकाशके पुष्पकी तरह सब असिद्ध है, इसलियि जीव 
शब्दका अर्थ अस्तिशब्दके अरथसे कर्थचित्‌ मिन्‍न है कर्थचित्‌ 
अभिन्‍न है | उसका ख़ुछासा - इस प्रकार है कि, पर्यायार्थिकनयकी 
अपेक्षासे भवनक्रिया और जीवनक्रियामें परस्पर भेद है, इसलिये 
भवन और जीवन भिन्‍न भिन्‍न होनेसे एकके ग्रहणसे दूसेरेका ग्रहण 
नहीं हो सक्ता इसलिये अस्ति और जीब- इन दोनों शब्दोंके अर्थ 
भिन्‍न मिन्‍न हैं, और दृजब्याथिकनयकी अपेक्षास भवन और जीवन 
इन दोनों क्रियाओंमें परस्पर अभिन्‍नता होनेसे एकके' अ्रहणसे 
दूसेरेका ग्रहण हो सक्ता है इसल्यि अस्ति और जीव इनः द्वोनों 
शब्दोंका अर्थ अभिन्‍न है. इसग्रकार स्थादस्ति. और स्यान्नासि ये 


दो भंग सिद्ध हुए क्योंकि वाच्य, वाचक और ज्ञानकी इसही प्रकार 
सिद्धि है । 


( शंका ) जीवशब्द, जीवअर्थ और - जीवज्ञान ये तीनों,. छोकमें 
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“विचारसिद्ध हैं; भावा्े--वर्णाश्रममतके माननेवाले उस उस बर्णा- 
:श्रमकी क्रियाओंका साधन जीवका अस्तित्व मानकर करते हैं. उनको 
शकाकार क्षणिक विज्ञानद्वतवादी कहता है कि, जब जीवशब्द, 
'जीवअर्थ और जीवग्रत्यय यह तीनोंही असिद्ध हैं अथीत्‌ इनका 
'अस्तित्त असिद्ध है तो जीबरके अस्तित्रको मानकर वर्णाश्रमसंबंधी 
क्रियाओंमें प्रचत्ति किस प्रकार ठीक होसक्ती है. जीवशब्दका वाच्य 
कोई पदार्थ नहीं है, क्योंकि आकाशके पुष्पसमान उसकी उपलब्धि 
(प्राप्ति) किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, जैसे वाह्य पदार्थ कुछमी 
न होनेपर सप्तम अनेक पदार्थ दौखते हैं. उसही प्रकार विज्ञानही 
जीवाकार परिणमै है वास्तवमें जीव कोई पदार्थ नहीं है | विज्ञान 
खये न तो जीवखरूप है कौर न अजीवखरूत है. किंतु केवछ 
अकाशमात्र है, और इसही लिये शब्दद्वारा उसका प्रतिपादनभी. 
'नहीं होसक्ता, कदाचित्‌ उसका प्रतिपादनभी किया जाय तो जैसे 
खप्मम वाह्यवस्तु न होनेपर असत्‌ वस्त॒के आकारसे ज्ञानका ग्रति- 
पादन (कथन) किया जाता है, उसही अकार विज्ञानकामी 
निरूपण असत्‌ आकारसेही किया जाता है, और जब असत्‌ 
आकारसे उसका निरूपण है तो आकाशकुसुम प्रत्यय (ज्ञान ) की 
तरह जीव प्रत्यय (ज्ञान ) भी कोई पदाय नहीं है. तथा जीव- 
डाब्दमी कोई पदार्थ नहीं है, क्योंकि जीवशब्द पदरूप अथवा 
चाक्यरूप इन दोनोंमेंसे एकरूपी सिद्ध नहीं होता उसका- खुलासा 
डस प्रकार हैं कि, शब्द अनेक अक्षरोंका समृह है, उन अनेक 
अक्षराका एक कालमें उच्चारण नहीं हो सक्ता किन्तु उनका उच्चारण 
आमसे होता है; ये अक्षरमी वास्तवमें कोई पदार्थ नहीं हैं. किन्तु 
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खप्नविषयक पदार्थेके समान विज्ञानही खये ऋरमसे उन अनेकः 
अक्षरस्वरूप परिणमै है इसलिये अनेक समयवती विज्ञानोंका समूहही: 
जीवशब्द हैं| स्वये जीवशब्द कोई भिन्‍न पदार्थ नहीं है, इन विज्ञा- 
नोमेंसे प्रत्लेक विज्ञान क्षणिक है अर्थात्‌ ग्रतिसमय नाशमान है और. 
ग्रतिसमय प्रल्लेक पदार्थवशवर्ती है अर्थात्‌ प्रतिसमय ग्रत्मेक पदार्थ- 
रूप परिणमै है, इसलिये एक विज्ञान अनेक समयवर्ती पदार्थोका 
ग्रतिमासक नहीं। होसक्ता; जीवशब्द अनेक अक्षरोंका समूह है तया' 
वे अक्षरक्रमसे उच्चारित हैं और बे प्रत्येक अक्षर प्रत्येक समयवर्ती' . 
विज्ञानस्वरूप हैं और विज्ञान प्रतिसमय नाशमान्‌ है इसलिये 
जीवशब्द कोई पदार्थही नहीं होसक्ता क्यों प्रथम समयवर्ती प्रथम 
अक्षररूप विज्ञानका, द्वितीयादि समयवर्ती द्वितीयादि अक्षररूप 
विज्ञानके समयमें अभाव है इसलिये जीवशब्द कोई पदार्थही सिद्ध 
नहीं होसक्ता ( समाधान ) ऐसा नहीं होसक्ता क्योंकि ऐसा माननेसे 
लोक प्रसिद्ध शब्द और अर्थके वाच्यवाचक सम्बन्धके अभावका 
प्रसंग अवैगा, और ऐसा होनेसे छोकन्यवहारमें विरोध आवैगा, तथा 
तुम्हारा जो नास्तित्वपक्ष है उसकी परीक्षा तथा साधनभी नहीं 
होसक्ता क्योंकि परीक्षा और साधन शब्दाधीन हैं और शब्दकों तुम 
कोई पदार्थही नहीं मानते इसलिये तुम्हारा पक्षही सिद्ध नहीं 
होसक्ता, इस कारण कर्थचित्‌ जीव अस्तिस्वरूप है कर्थचित्‌ नास्ति- 
स्वरूप है ऐसा अवश्य मानना चाहिये क्योंकि द्॒व्यार्थिकनय पयौया- 
थिंकनयको अपनाती हुईं प्रवर्ते है और पर्यायार्थिकनय ढ्ब्यार्थि- 
कनयको अपनाती हुई ( अपेक्षा रखती हुई ) अव्तें है । 


अब अवक्तव्यस्वरूप तीसेरे भंगका स्वरूप लिखते हैं... द्रव्यार्थि- 
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कनयकी अपेक्षास कथ्थंचित्‌ जीव अस्तिस्वरूप है, और पर्योया्थिक- 
नयकी अपेक्षास कर्वचित्‌ नास्तिस्वरूप हैं. जिससमय वस्तुका 
स्वरूप एक नयकी अपेक्षास कहा जाता है उससमय दूसरी नय 
सर्ववा निरपेक्ष नहीं है, किन्तु जिसनयकी जहां विवक्षा होती है वह 
नय वहां प्रधान होती है और जिसनयकी जहां विवक्षा नहीं होती हैं 
वह वहां गौण होती है. वस्तुको पहले अनेकान्तात्मक कह आये हैं 
अर्थात एकही समयमें एकही वस्तुमें अनेक धर्म होते हैं, उस 
अनेक धर्मात्मक समस्त वस्तुका किसी एक धर्म (गुण) द्वारा 
जिसवराक्यस निरूपण किया जाता है वह वाक्य सकलदिशरूप 
होता है. उस सकांदशरूप वाक्यद्वारा जिससमय वस्तुका निरूपण 
किया जाता है उससमय जिस ग्रुणरूपस वस्तुका निरूपण किया 
जाता हैं वह गुण तो ग्रधान होता है और दसेर गुण अग्रधान होते 
हैं. बसतुके समस्तही गुण उस बस्तुमें एक समयमें पाये जाते हैं 
परन्तु दब्दमें इतनी शक्ति नहीं है कि, उन अनेक ग्रुणोंका एक 
समयम निरूपण कर सके, इसलिये शब्दद्वारा उनका निरूपण क्रमसे 
किया जाता है, ८ स्वादरत्यतच जीवः ” इस ग्रथममंगर्म अस्तित्व 
धर्मकी मुख्यता है और ० स्पान्नास्येवजीबः ” इस द्वितीयमंगमें 
नासित्ववरमंकी मुख्यता है, सो इन दोनों धर्मोकी मुख्यतास जीवका 
कथन एककारम (युगपत्‌) नहीं है किन्तु ऋ्मसे ( एकके पीछे 
दूसरा ) है. यदि एकहीकाल (युगपत्‌ ) इन दोनों धर्मोकी विवक्षा 
हा। तो शब्दद्वारा उसका निरूपणही नहीं होसक्ता, क्योंकि शब्द 
एसी द्ाक्तिही नहीं है अथवा संसारंम ऐसा कोई शब्दही नहीं है 
जो वस्तुक अनेक बर्मोका निरूपण कर सके आर न ऐसा कोई 
पदार्थही हैं कि, जिसमें एक काढमें एक शब्दसे अनक गुणोंकी बृत्ति 


७ज त्ति. द, 
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निरूपण होसके. इसलिये युगपत्‌ अस्तित्त और नास्तित्व इन दोनों 
धर्मोकी विवक्षाीस जीव कथ्थचित्‌ अवक्तव्य (वीसरा भंग ) है, 
भावार्थ-इस मंगमें अवधारणात्मक ( निश्चयात्मक ) प्रतियोगी दो घर्मों 
( अस्तित्व और नास्तित्व) के द्वारा युगपत्‌ एक. काल्में एक शब्दसे 
समस्तरूप एक पदार्थकी अमेदरूपसे निरूपण करनेकी इच्छा हैः 
इसलिये जीव अवक्तव्य है. क्योंकि न तो कोई ऐसा. पदार्थही है 
कि, जिसमें प्रतियोगी दो धर्मोका युगपत्‌ एक शब्दसे . निरूपण 
होसके और न ऐसा कोई शब्दही है कि, जो एक. काल्में एक 
पदाथके दो प्रतियोगी धर्मोका निरूपण.कर सके. यहां कहनेका: 
अमिप्राय ऐसा है कि, जीव अस्तित्व, नास्तिल, एकत्व, अनेकत्व 
नित्यल, अनित्यलादि अनेक धर्मस्वरूप. ( अनेकान्तात्मक.) है. इस 
अनेकान्ताव्मजीवका निरूपण दो प्रकारस होता है एक सकछदिश- 
रूपवाक्यसे और दूसेर विकलादेशरूपवाक्यसे, सकलादेशरूपवाक्यसे 
एक गुणद्वारा अमेद विवक्षास समस्तरूप. वस्तुका निरूपण किया 
जाता है, और विकलादेशरूपवाक्यसे किसीएक गुणकाही निरूपण 
किया जाता हैं. सकलादेशरूपवाक्यमें .एक गुणद्वारा समस्त गुणोंका 
जो संग्रह किया जाता है वह काछादिक (आदि शब्दसे आत्मरूप - 
अथ, सम्बन्ध, उपकार, गुणिदेश, सेसग और शब्दका अहण करना) ' 
से अमेदब्त्तिकी अपेक्षासे है, भावाथ-जीवमें जिससमय अस्तित्व. घ॒र्म- 
है: उसही समय नास्तित्वादिक धर्म हैं इसलिये कालसे: अमेदबृत्ति 
है? जैसे अस्तित्व धमम जीवका. गुण है. उसही, प्रकार नास्तिलादिक 
धर्मसी जीवके गुण हैं इसलिये आत्मंरूपसे अभेदद्ृत्ति है. - ३ जैसे - 
अस्तिल्वघमेका जीवके साथ कथंचित्तादात्म्य - सम्बन्ध: है उसही प्रकार 
नास्तित्रादिक धर्मोकामी जीवके . साथ 'कर्यचित्तादात्य- संबंध .है 
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इसलिये संवंधस अभेदव॒त्ति है. ४ जैसे अस्तित्वथमी, जीव और 
अस्तित्वमें विशेष्यविशेषणरूप बोधजनकत्व उपकार करता है उसही 
प्रकार नास्तित्वादिक धर्मकाभी उपकार है इसलिये एककार्यजनकत्व 
उपकारतसे अभेदजृत्ति है. ५ जीवंके जिसदेशमें अस्तित्वथम है उसही 
देशमें नास्तित्वादिक धर्ममी हैं इसलिये शुणिदेशसे अमेदवृत्ति है. & 
जिस प्रकार एकवस्तुस्वरूपसे अस्तित्॒वका जीवंमें संसग है उसही 
प्रकार नास्तित्वादिक धर्मोकाभी है इसलिये संसर्गंसे अमेदर्गत्ति है. ७ 
( शंका ) संसग और सम्बन्ध क्‍या भेद है ( समाधान ) कर्थ- 
चित्तादाम्य लक्षणसम्बन्धमें अभेद ग्रधान है और भेद गौण है किन्तु 
संसगमें भेद प्रधान है और अभेद गौण है । जो अस्तिशब्द 
अस्तित्व ॒धर्मस्वरूप जीवका वाचक है. वहीं अस्तिशव्द समस्त 
अनन्त ररूप जीवका वाचक है इसलिये शब्द्स अभेदवृत्ति है. ८ 
इस प्रकार अष्टभेदस्वरूप काछादिकसे पयोयार्थिकनयकी गौणतासे 
और द्रब्यार्थिकनयकी प्रधानतासे अभेदवृत्ति है. इस सकलदेशके 
सात॑ भंग हैं उनमेंसे पहले भंग ( स्यादस्थेवजीवः ) में अस्तिलगुणके 
द्वारा मास्तिलादिक अन्यधर्मोका संग्रह है इसलिये अस्तिलगुणकी 
प्रधानता है और अन्यवर्मोकी अग्रधानता है. दूसेर भंग ( स्यानास्त्ये- 
वजीव: ) में नास्तित्वधर्मकेद्दार अन्य समस्‍्तधर्मोका संग्रह है. 
. इसलिये नास्तिल्रधमकी ग्रधानता है अन्यसमस्तधर्मोकी अग्रधानता 
है | भावांथ-सकलादेशवाक्यमें शब्दद्वारा जिस धर्मका उच्चारण किया 
जाता है उस धर्मकी प्रधानता होती है और जो धर्म उच्चारण नहीं 
किया जाता है किन्तु अर्थसे गम्यमान होता है उसकी गेणता होती' 
.है-। तीसरे भंग ( स्थादवक्तव्यएवजीव; ) में आस्तित्व नांस्तित्वरूप दो 
अतियोगी गुणेकेद्वारा एकहा कालमे एकही शब्दसे समस्तरूप- एक' 
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पदार्थकी . अमेदरूपसे निरूपण करनेको इच्छा है इसलिये जीव. ' 
अवक्तव्य है, क्योंकि न तो कोई ऐसा पदार्थही है कि, जिसमें. . 
प्रतियोगी दो धर्मोका एक कालल्‍में एक शब्दसे. निरूपण होसके, और , 
न ऐसा कोई शब्द ही है कि, जो एक कालम एक पदार्थके दो. 
प्रतियोगी धर्मोंका निरूपण कर सके । ऐसा होनेपर भी जीव सर्वथा: 
अवक्तन्य नहीं है. किन्तु कर्यचित्‌ अवक्तव्य है अर्थात्‌ जब इनः 
धर्मोकी युगपत्‌ विवक्षा है तब हा अवक्तव्य है, किन्तु जब दोनों. 
धर्मोकी ग्रधानतासे समस्तरूप वस्तुकी क्रमसे विवक्षा ( वक्ताकी. 
इच्छा) है उस समय जीव कर्थचित्‌ अस्तिनास्तिस्वरूप हैं (स्थादस्ति 
च नास्ति च जीवः ) और यही सप्तभंगेंमेंस चतुर्थभंग है, सो यह भी. 
सकलादेशरूप चौथा संग सर्वथा नहीं है. किन्तु कर्थंचित्‌ है.. यदि 
कोई वस्तुके स्वरूपको सर्वथा, वक्तव्यही माने कर्थंचित्‌ भी अवक्तव्य. , 
नहीं माने तो इस एकान्तपक्षमें अनेक दूषण आवेंगे | क्योंकि 

दव्यार्थिकनयकी अपेक्षास जब कालछादिकसे अमेदवृत्तिका आश्रय 
किया जाता है तब है। एक समयमें एक धर्मकेद्दारा सकलादेशरूप 
वाक्यसे वस्तुके समस्त धर्मोका निरूपण किया जा सक्ता है, किन्तु 

जब पयायार्थिकनयकी विवक्षा हैं उससमय कालादिकसे अभेदव॒त्तिका 

संभव नहीं होसक्ता उसका खुलासा इस ग्रकार है । 

१ क्योंकि परस्पर विरुद्धनुणोंकी एक काल्मे किसी एक वबस्तुमें 
तृत्ति नहीं दीखती, इसलिये उन विरुद्ध दो धर्मोका वाचक कोई: 
शब्द ही नहीं है और इसही कारण जुदे जुदे, असंसगंखरूप 
( परस्पर अमिश्रित ) तथा. अनेकान्तखरूप सत्व और असंत्व धर्म 


एक कालमे एक आत्माम नहीं हैं जिससे कि, -आत्माको सत्वासत्व-- 
खरूप कहा जाय | 
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२ गुणोंका आत्मरूप (निजस्वरूप ) परस्पर 'मित्र है, एक 
“गुण दूसरेके स्वरूपमें नहीं रहता है जिससे कि, उन दोनों गुणोंसे 
' गुगपत्‌ अभेदस्वरूप कहा जाय | 

३ एकान्त पक्षमें सत्वासत्यादिक विरुद्ध गुणोंकी एक अर्थ 
-( द्रव्य ) आधाररूप दृत्ति भी नहीं है जिससे कि, अभिन्नाधारपनेसे 

अमेदस्वरूप युगपत्‌ भाव कहा जाय अथवा किसी एक दराब्दसे 
-सल और असल दोनों धर्मोका उच्चारण किया जाय | 

४ संबंधसे भी गुणोंमें अभिन्नताका संभव नहीं है, क्योंकि 

जैसे छत्रका देवदत्तस जो सम्बन्ध है वही संबंध दण्डका देवदत्तसे 
'नहीं है किन्तु भिन्‍न है, अन्यथा दण्ड और छत्रमें एकताका प्रसंग 
आवबेगा, उसही प्रकार सत्वका जो आत्मासे सम्बन्ध है. वही सम्बन्ध 
'असलका आत्मासे नहीं है किन्तु मिन्‍न है. अन्यथा सत्र और 
असलके एकताका प्रसंग आवेगा इसलिये सत्व और असलका 
'आत्मास भिन्‍न सम्बन्ध होनेसे सम्बन्धकी अपेक्षास भी युगपत्‌ 
'वृत्तिका संभव नहीं है जिससे कि, एक शब्दसे युगपत्‌ निरूपण 
किया जाय. (शंका) दण्ड और छत्रका देवदत्तके साथ संयोग- 
'सम्बन्ध है किन्तु सत्व और असत्वका आत्माके साथ समवाय 
( तादात्म्य ) सम्बन्ध है. इसलिये दृष्टान्त विपम है. ( समाधान ) 
"ऐसा कहना ठीक नहीं है क्योंकि समवायसम्बन्ध भी भिन्‍न पदार्थोका 
होता है, जैंसे संयोगसम्बन्धमं जिन पदार्थोका संयोग है वे मिन्‍न 
“डाब्द और भिन्न ज्ञानके विषय हैं. उस ही प्रकार समवायसम्वन्धमें 
जिन पदार्थोका समवाय है वे पदा् भिन्‍न शब्द और भिनन्‍न ज्ञानके 
' विपय हैं । का 
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५ उपकारकी :अपेक्षासे भी गुण परस्पर अभिन्‍न नहीं हैं. क्योंकि 
हलदादिरिंगरूप द्व्यसे जो .वर्नादिक रंगे.जाते हैं, सो. उस हलूदा- 
दिकमें वर्णपुणके जितने हीनाधिक अश होते हैं उतना ही रंग. . 
वस्नपर चढता हैं, इसही प्रकार उसही हलूदम रसगुणके जितने, 
हीनाधिक अंश होते हैं उतनाही स्वाद उस हल्दसंयुक्त दाल्मदिक. - 
पदार्थेमें होता है | इससे सिद्ध होता है कि, एक पदार्थक्े अनेक. 
गुर्णोका उपकार भिन्‍न मिन्‍न है. उसही प्रकारसे जीवमेंमी सत्वः 
और असत्व गुण भिन्‍न भिन्न हैं इसलिये उनका उपकार भी भिन्न 
भिन्‍न है. इस कारण अभेदस्वरूपस उन दोनों धर्मोका वाचक एक, 
शब्द नहीं हो सक्ता | 

६ गुणीके एक देशमें उपकारका संभव नहीं हैं जिससे कि 
एक देशोपकारसे सहमभाव होय, क्योंकि नीछादिक समस्त -गुणके 
उपकारकपना है ओर वल्नादि समस्त रृन्यके उपकार्यपना हैं, भुण. 
उपकारक है और शुणी उपकार्य है, गुण और गुणीका एकदेश' 
नहीं है जिससे कि, समस्त गुणगुणीके उपकार्यडपकारकरूप सिह 
हो ही जाय और जिससे कि, देशसे सहभावसे किसी एकवाचक 
शब्दकी कल्पना की जाय | 

७ एकांत पक्षमें गुणोंके मिश्रित अनेकान्तपना नहीं है क्योंकि: 
जैसे शवछ ( चितकतरा ) रंगमें अपने अपने भिन्‍न भिन्न स्वरूपको 
लिये हुए कृष्ण और श्रेतगुण मिन्‍न मिंनन्‍न हैं उसहौ प्रकार सत्व 
और असत्व गुणभी अपने अपने: भिन्‍न मिन्‍न् स्वरूपको लिये हुए... 
भिन्‍न भिन्‍न है इसलिये एकांत पक्षम संसगके अभावसे एक काहुमें 


: दोनों घरमोका वाचक एक . शब्द नहीं है . क्योंकि न तो पदायमें ही 
उस प्रकार प्रवरततनेकी शक्ति है और न वैसे अर्थका सम्बन्ध ही है । 
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-८ एक शब्द एक कालम दो गुणोंका वाचक नहीं है, और 
जो ऐसा मानोंगे तो सत्‌ शब्द अपने अरथंकी तरह असत्‌ अर्थका 
भी प्रतिपादक हो जायगा, और लोकमें ऐसी पग्रतीति नहीं है 
क्योंकि उन दो अर्थेके प्रतिपादक भिन्‍न मिन्‍न दो दराब्द हैं। 


इस प्रकार कालादिकसे युगपतृभाव (अमेदवृत्ति)के असंभव होनेसे 
( प्यायार्थिकनयकी अपेक्षासे ) तथा एक समयमें अनेकार्थवाचक 
राब्दका अभाव होनेसे आत्मा अवक्तव्य है. अथवा एक वस्तुमें मुख्य 
प्रवत्तिकरे तुल्यबल्वाले दो गुणोंके कथनमें परस्पर प्रतिवन्‍्ध ( रुका- 
वट ) होनेपर श्रव्यक्षविरुद्ध तथा निभुणताका दोष आनेसे विवक्षित 
दोनों गुणांका कथन न होनेसे आत्मा अवक्तन्य है. यह वाक्य भी 
सकलादेशरूप है, क्योंकि परस्पर भिन्‍्नस्वरूपसे निश्चित गुणीके 
विशेषणपनेसे युगपत्‌ विवाक्षेतत और वस्तुके अविवक्षित अन्य 
धर्मोको अभेदद्गत्ति तथा अभेदोपचारस संग्रह करनेवाले सत्व और 
असल गुणोंसे अमेदरूप समस्त वस्तुके कथनकी अपेक्षा है. सो 
यथपि उपयुक्त अपेक्षास आत्मा अवक्तव्य शब्दसे तथा पयोयान्तरकी' 
विवक्षास अन्य छह मंगेंस वक्तव्य है इसलिये स्थात्‌ अवक्तब्य है 
यदि सर्वथा अवक्तन्य मानोंगे, तो वंधमेक्षादि प्रक्रियाके निरूपणके 
७भांवका प्रसंग आंवेगा. और इनही दोनों धर्मोके द्वारा ्रमसे 
निरूपण करनेकी इच्छा होनेपर उसही प्रकार वस्तुके सकल्स्वरूपका 
संग्रह होनेसे चतुर्थ भंग ( स्यादस्तिनास्ति च जीव: ) भी सकलादेश 
है, और से भी कथंचित्‌ है यदि सर्वधा उभयस्वरूप मानोंगे तो 
परस्पर विरोध ,आवेगा, तथा प्रत्यक्षविपरीत और निर्गुणताका प्रसंग 
आवबेगा, अब आगे इन मंगेकि निरूपण करनेकी विधि लिखंते- हैं । 
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१. अर्थ दो प्रकारका होता है, एक श्रुतिगम्य, दूसरा अंर्थावि- - 
गम्य, जो डब्दके श्रवणमांत्रसे ग्रातत हो तथा जिसमें वृत्तिके 
निमित्तकी अपेक्षा नहीं है उसको श्रुतिगम्य कहते हैं और जो 
ग्रकरणसंभव अमिग्राय आदि दब्दन्यायसे कल्पना किया जाय उसको : 
अथोधषिगम्य कहते हैं. सो आत्मा अस्ति इस प्रथम मंगमे नरनारका- . 
दिक आत्माके समस्त भेदोंका आश्रय न करके इच्छाके बस कल्पित : 
सर्वसामान्य .वस्तुत्वकी अपेक्षासे आत्मा अस्तिस्वरूप है १, तदभाव 
( उसका ग्रतिपक्षमूतत अभावसामान्यरूप -अवस्तुल ) की अयपेक्षासे 
नास्तिस्वरूप है २, युगपत्‌ दोनोंकी अपेक्षासे अवक्तव्यस्वरूप हैं ३, 
और क्रमसे दोनोंकी अपेक्षास दोनों स्वरूप हैं 9 । 

२ इसही प्रकार श्रुतियम्य होनेसे विशिष्टसामान्‍्यरूप' आत्म- 
त्वकी अपेक्षास आत्मा अस्तिखबरूप हैं १, तदभावरूप अनाक्त्वकी 
अपेक्षास नास्तिखरूप है २, युगपत्‌ दोनोंकी अपेक्षास अवक्तन्य 
है ३, और कऋ्रमसे दोनोंकी अपेक्षास उममखरूप हैं 9 ) 

३ इसही प्रकार श्रुतिगम्य होनेसे वचिशिष्टसामान्यरूप, आत्म- 
त्वकी अपेक्षासें आत्मा .अस्तिखरूप है १, तदभावसामान्य 
( अंगीकृत प्रथम मेग़से विरोधके भयंस अन्य वस्तुखरूप पृथ्वी अप 
तेज वायु घट गुण कम आदिक ) की अपेक्षासे नास्तिखरूप है. २, 
सुगपत्‌ उभयकी अपेक्षास अवक्तव्य-हैं ३, . और ऋ्रमसे उभयकी 
अपेक्षासे उमयस्वरूप है 9 । 

४ विशिष्टसामान्यरूप आत्मत्नकी अपेक्षासे उभयस्वरूप है १, . 
तहिशेष्रूप मनुष्यलरूपकी अपेक्षासे नास्तिस्वरूप है २, युगपत्‌ 


उभ्यकी अपेक्षास अवक्तव्य हैं ३, कऋरमसे उभयकी अपेक्षासे 
उमयस्वरूप हैं ९, 
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सामान्यरूप द्॒व्यत्वकी अपेक्षास आत्मा -अस्तिस्वरूप है १, 
'विशिष्टसामान्यरूप प्रतियोगी अनात्मत्वकी अपेक्षासे नास्तिस्वरूप 
है ३२, युगपत्‌ उभयकी अपेक्षास अवक्तव्य है ३, और ऋमसे 
“उभयकी अपेक्षसे उभयस्वरूप है ४9 । 

६ बस्तुकी यथासंभव विवक्षाकों आश्रय करके द्रव्यसामान्यकी 
अपेक्षास आत्मा अस्तिस्वरूप है १, तम्मतियोगी भुणसामान्यकी 
अपेक्षासे नास्तिस्वरूप हैं २, युगपत्‌ उभयकी अपेक्षास अवक्तब्य- 
स्वरूप है ३, और क्रमले उभयकी अपेक्षासे उभयस्त्ररूप है 9 

७ त्रिकाल्गोचर अनेक शक्तिस्वरूप ज्ञानादिक धर्मसमुदायकी 
अपेक्षस आत्मा अस्तिख्रूप है १, तहचतिरेक (अनेक धम्म- 
'समुदायके विपक्ष ) की अपेक्षास नास्तिस्वरूप है २, युगपत्‌ 
-उभयकी अपेक्षासे अवक्तज्यस्वझप हैं ३, और कऋ्रमसे उभयकी 
अपेक्षासे उभयस्वरूप है ४ | 

८ धर्मसामान्यसम्बन्धकी- विवक्षास किसी भी धरम (गुण) 
का आश्रय होनेसे आत्मा अस्तिस्वरूप है १, तदभाव ( किसीमी 
घमका आश्रय न होने ) की अपेक्षासे नास्तिस्वरूप है २, थुगपत्‌ 
उभयकी अपेक्षस अचक्तव्य है ३, और ऋ्रमसे उभयकी अयपेक्षासे 
-उमयस््रूप है ४ । 

९ अस्तित्व, नित्यत्व, निरवयवत्त आदि किसी एक धमेविशे- 
पसंबंधकी अपेक्षासे आत्मा अस्तिस्तरूप है १, तदभाव ( उसके 
प्रतिपक्ष क्रिसी एक धम विशेषसंबंध ) की अपेक्षासे नास्तिस्वरूप 
है २, युगपत्‌ उभयक्री अपेक्षसे अवक्तव्य है ३, और क्रमसे 


उमयकी अपेक्षास उभमयस्वरूप है 9। अब आगे पांचवे भंगका 
“स्वरूप लिखते हैं | 
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ल्‍» £ स्पादस्ति चावक्तव्यश्व जीवः ” यह पंचमर्भग तीन स्वरूपसे 
-दो अंशरूप है, अर्थात्‌ - अस्ति अंश एकस्वरूप और अव॑क्तब्य 
-अश दो स्वरूप है | अनेक द्रव्य और अनेक पर्याग्नस्वरूप जीव 
( जीवका ज्ञानगुण अनेक द्वव्यमयज्षेयस्वरूप परिणमें है इसलिये : 
जीवके द्रब्यात्मकता है ) किंचित्‌ हृब्याथ अथवा पर्यायाथ विशेषके 
आश्रयसे अस्तिस्वरूप है, तथा द्रव्यसामान्य और पयीयसामान्य 
अथवा द्रव्यविशेष और पर्यायविशेषकों अगीकार करके युगपत्‌ अभिन्न" 
विवक्षासे अवक्तव्यस्वरूप है । जैसे जीवल्ल अथवा मनुष्यत्वकी अपेक्षासि: 
आत्मा अस्तिस्वरूप है, तथा द्रव्यसामान्य और पर्यायसामान्यकी: 
अपेक्षास वस्तुत्वके सद्भाव और “अवस्तुत॒के अभावकी आंगीकार' 
करके युगपत्‌ अमेद विवक्षासे जीव अवक्तव्यस्वरूप हैं, इसलिये उस. 
एकही जीवके एकही समयमें जीवत्वमनुष्यल आदि समस्त, धर्म: 
विद्यमान होनेसे जीव, स्यात्‌अस्तिस्वहूप, और : - अवक्तव्यस्वरूप 
( स्वादस्तिचावक्तव्यश्व॒ जीवः ) है, सो यह भंगभी अंशोकी अभेद 
विवक्षासे एक अंशद्वारा समस्त अंशोंका संग्रह करता है इसलिये 
'सकलादेश है. अब आगे छंटे भंगका खरूप कहते हैं । 
छठा भंग (स्यानास्तिचावक्तव्श्व जीवः ) भी तीन खरूपसे दो 

अंशरूप है अरथीत्‌ एक अंश तो नास्तिरूप हैं सो एक खरूप है 
और दूसरा अंश अवक्तव्यस्वरूप है सो दो स्वरूप है. अवक्तव्यस्व-- 
'रूपसे अनुविद्ध ( मिछा :हुआ ) नास्ति्वमेदके बिना बस्तुमें.. 
'नास्तित्र॒धमंकी कल्पना नहीं होसक्ती क्योंकि नास्तित्वभी वस्तुंका 
घमं विशेष है । भावाथ-वस्तुमें नास्तित्वथमे:पर्यीयाश्रित है, - उस 
-पयोयके दो भेद हैं एक सहवर्ती दूसरी: क्रमबर्ती, उनमेंसे गति, 
इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय, ज्ञान, संयमादिक तो सहवर्तीपियीय 
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हैं क्योंकि गत्यादिक १४ -मार्गणाओंमेंस ( इनका स्वरूप आंगे कहा 
जायगा ) ग्रत्येक मार्गणामें समस्त जीबोंका अंतर्भीव होता है अथीतू- 
प्रत्येक जीव प्रत्येक सागणांके किसी न किसी भेदमें अवश्य गर्भित 
है; देवादिक, एकेन्द्रियादिक, स्थावरादिक, काययोगादिक, पुरुष 
वेदादिक, क्रोधादिक, मतिज्ञानादिक इत्यादि क्रमवर्तीपयाय हैं 
क्योंकि ये ऋमसे होती हैं | सहवर्ती और क्रमवर्ती दोनोंही प्रकारकी 
पर्योयोंसे जीव कोई भिन्न पदार्थ नहीं है किन्तु वे धर्म विशेषही 
अविष्वक्‌ ( अभिन्न ) सम्बन्धसे जीव व्यपदेश (नाम) को प्राप्त 
होते हैं और इसही अपेक्षास जब जीव कोई पदार्थही नहीं है तो 
: नास्तिस्वरूप सिद्ध हुआ. वस्तुत्वकी अपेक्षासे जीव सतृस्वरूप है और 
तत्‌ प्रतियोगी अवस्तुत्वकी अपेक्षास असतृस्वरूप है, इन दोनोंकी 
युगपत्‌ अमेद विवक्षास अवक्त॑व्यस्वरूप है, तो नास्तित्वरूप प्रथमअश 
और अवक्तव्यस्वरूप द्वितीय अंश इन दोनोंको साथ अर्पण करनेसे जीव 
कर्थचित्‌ नास्ति और अवक्तव्यस्वरूप ( स्यान्नास्तिचावक्तव्यश्वजीव: ) 
है. यह मंगमी सकलादेशरूप है | क्योंकि अस्तित्वादिक शेष पर्मोका 
समूह जीवसे अविनाभावी होनेके कारण उसदहीमें गार्मत होनेसे: 
स्थात्‌ शब्दसे दोतित है| अब आगे सातवे मंगका स्वरूप कहते हैं। 
सातवां भंग ( स्यादस्ति च नास्तिचावक्तव्यश्व जीव: ) चार स्वरू- - 
पसे तीन अंशरूप है. अथीतू अर्तंश एक स्वरूप, नास्यंश एक 
स्वरूप और अवक्तव्य अंश दो स्वरूप है. जीव किसी द्रव्य विशेषकी 
अपेक्षासे अस्तिस्वरूप है, किसी पयोय विशेषकी अपेक्षासे नास्ति- - 
स्वरूप है, इत दोनोंकी क्रमसे प्रधानताकी विवक्षासे समुचयरूप 


अश्तिनास्तिस्वरूप है किसी द्व्यपयीय विशेष और किसी द्रध्यपयोय 
सामान्यकी युगपत्‌ विवक्षास अवक्तव्यस्वरूप है, इन तीनो अंशोंकोा 
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'साथ कहनेकी इच्छास जीव कर्॑चित्‌ अस्ति, नास्ति, और अवक्त- 
व्यस्वरूप (स्थादस्ति च नास्तिचावक्तव्यश्व जीवः ) है, से यहमी 
सकरछादेश है क्योंकि समस्त द्वव्यायोका  द्न्यत्वामेदविवक्षासे एक , 
. द्रन्याथ मानकर तथा समस्त पर्यायार्थोकी पर्योयल्रंअमेदबिवक्षासे एक . 
पर्यायाथ मानकर विवाक्षित समस्तरूप वस्तुका अभेदजृत्ति वा. : 
अंभेदोपचारस संग्रह किया है. इस प्रकार सकलूदिशका कथन 
समाप्त हुआ. अब आगे विकलादेशका स्वरूप कहते हैं। 
निरंशरूप वस्तुकी गुणेंके भेदसे अशकल्पनाका विकलदेंश कहते 
' हैं । भावाव-य्पि निजल्रूपसे वस्तु अखंड हैं तथापि उस अखंड . 
चस्तुमें मिन्‍न मिन्‍न छक्षणोंकों लिये अनेक गुणपाये जाते हैं । जैसे 
कि, अग्नि ययपि अखंडरूप एक वस्तु है तथापि उसमें शोपकत्व, 
- दाहकत्व, पाचकल आदि अनेक गुण भिन्न भिन्न छक्षणसहित पाये 
जाते हैं, अथवा जेंसे दूविया संगम दूध, पानी, खांड, भंग, इलायची, ' 
कालीमिस्च, वदाम आदि अनेक पदार्थ हैं, उस दूवियांके मंगकोी 
पीकर पीनेवाल्य उसे अनेक स्वादात्मक एक पदार्थ निश्चय करके, 
- इसमें दूधभी हैं, खांडमी है, इलायचौमी है. इल्रादि निरूपण करता 
है, उसही प्रकार अनेक धर्मस्वरूप वस्तुको. अखंडरूप एक मानकर 
उसके अनेक का विशेषोंको देखकरं अनेक धर्मविशेषस्वरूप निश्चय . 
करनेका विकलांदेश कहते हैं. ( शंका ) अखंड वस्तुके गुणसे भेद 
' किस अकार हो जाते हैं. ( समाधान ) देवदत्त और इन्द्रदतत दोनों 
मित्र थे, देवदत्त धमोत्मा और धनदत्त व्यसनी था, देवदत्तंके उप- 
'देशसे धनदत्त कुछ कालमें धमोत्मा होगया | तब देवदत्तने धनदंत्तसे 
" कहा कि, तू पहले ज्यसनी थां किन्तु जिनघमके प्रभावसे अब 
' धमोत्मा है, इस इृ्टॉतमें धनदत्तका आत्मा यद्यपि एकही पदाये हैं. 
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तथापि व्यसनित्र और धर्मात्मल गुणकी अपेक्षासे अनेक स्वरूप कहा, 
जाता है। गुणोके समुदायको ही द्रव्य कहते हैं | गुणोंसे. मित्र द्रव्य. 
कोई पदाथ नहीं हैं, गुण अनेक हैं और परस्पर भिन्न स्वरूप हैं... 
इसलिये उन अनेक गुणोंके समुदायरूप अखेड एक द्वव्यकों पूर्व- 
कथित काछादिककी भेद विवक्षास अनेकस्वरूप निश्चय करनेकोः 
विकलादेश कहते हैं 5.3 
सकलांदेशकी तरह विकलांदेशमेंभी सप्तमंगी है | उसका खुलासा 
इस प्रकार है कि, गुणीको भेदरूप करनेवाले अंशोंमें ऋ्रसे, युग- 
पतपनेसे तथा क्रम और युगपतपनेसे विवक्षाके वशसे विकलादेश 
होते हैं। अर्थात्‌ प्रथम और द्वितीय भंग असंयुक्त क्रम है, तीसेरे 
भंगमें युगपतपना है, चतुथमें संयुक्त ऋम है, पांचवें और छठे मंगमें 
असंयुक्तक्रम और यौगपदय है, और सातवेंमें संयुक्तकम और यौगपथ्य 
हैं, भावा4-सामान्यादिक द्रव्याथादेशोंमेंसे किसीएक धर्मके उपलब्य- - 
मान (ग्राप्त) होनेसे “ स्यादस्लेबात्मा ” यह पहला विकरछांदेश 
है। यहां दूसेर धर्मोका आत्मांम सद्भाव होनेपरभी पूर्वोक्त काछा- 
दिककी भेद विवक्षासे गब्दद्वारा निरूपणभी नहीं है और निरास. 
(खंडन ) भी नहीं है. इसलिये न उनकी विधि है और न प्रतिषेष 
है. इसही प्रकार दूसेरे मंगोमेभी विवक्षित अशमात्रका निरूपण और 
डपधर्मोकी उपेक्षा (उदासीनता ) होनेसे विकरछांदेश कल्पना 
लगाना | इस विकलांदेशमेंभी विशेष्यविशेषणभाव बोतनके लिये विशे-. 
पणके साथ अवधारण (नियम ) वाचक एवं शब्दका प्रयोग किया. 
गया है. इस एवं शब्दके प्रयोगसे अवधारण होनेसे अस्तित्व मिन्न 
अन्यघर्मोकी निवृत्तिका प्रसंग आता है इसही कारण यहांभी-स्यात्‌ 
शब्दका प्रयोग किया है। मावा्-स्थातहब्दका प्रयोग करनेसे यह 
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ओतन किया हैं कि, आत्मामे जैसे अस्तित्रध्म है उसही अकार 
- नात्तिल्रादिक अनेक धर्म हैं. सकल्देशमें उच्चारित धर्मकेद्ारा शेष- 
समस्त धर्मोका संग्रह है और विकछादेशम केवल शब्दद्वारा उच्चारित 
घर्मकाही मरहण है. शेपधमोंकी न विधि है और न निषेध हे । इस 
अकार आदिशके वशसे सप्तभंग होते हैं क्योंकि अन्यभंगोकी गद्त्तिके . 
निमिच्तका अभाव है, अथीत्‌ भंग सातही हैं हानाधिक नहीं हैं । इसका 
- खुछासा इसम्रकार है कि, वस्तुमें किसीएक धर्म तथा उसके ग्रति- 
योगी धर्मकी अपेक्षास सात भंग होते हैं, अथात्‌ वस्तु किसीएक 
धमकी अपेक्षास कर्ंचित्‌ अस्तिखरूप है, उसके प्रतियोगी घरमकी 
अपेक्षासे नात्तिखरूप है और दोनोंकी युगपत्‌ विवक्षास अवक्ततन्य- 
- खरूप है, इसप्रकार वस्तुमं किसीएक धरम और उसके प्रतियोगीकी 
अपेक्षास अस्ति, नास्ति और अवक्तव्य ये तीन धर्म होते हैं। इन 
तीन धर्मोके संयुक्त और असंयुक्त सातहीमंग होते हैं, न हीन होते 
हैं और न अधिक होते हैं । भावाथ-जेसे नौन, मिर्च और खटाई 
इन तीन पदार्थोके संयुक्त और असंयुक्त सातहीं खाद होसक्ते हैं 
हीनाधिक नहीं होसक्ते अथौत्‌ एक नौनका खाद, दूसरा मिरचका- 
- खाद और तीसरा खठाईकास्वाद, इसप्रकार तीन तो असंयुक्तस्वाद 
हैं और एक नौन और मिरचका, दूसरा नौन और खटाईका, तीसरा 
मिर्च और खठाईका, ओर चौथा नौन मिर्च और खटाईका, इस- 
अंकार चार संयुक्तस्वाद हैं, सब मिलकर सातही 'स्वाद होते हैं 
हीनाधिक नहीं होते | इसही ग्रकार' जीवमेंसी अस्ति, नास्ति और 
अंवक्तन्य ये तीन तो असंयुक्त भंग हैं और अस्तिनास्ति; अस्तिअंवक्तन्यं 
ना-तिअवक्तज्य -और अस्तिनास्तिअवक्तन्य ये चार संयक्तंसंग हैं, सव 
८ मिलकर -सातंहीमग होते हैं, हीनाधिक नहीं होतें, - क्योंकि हीनाधिक 


[१११ ] 


भेगकी ग्रवृत्तिके निमित्तका अभाव.है | यह मागे द्वव्यार्थिक और 
'पयायार्थिक इन दो नयोंके आश्रित: है | इन द्॒व्यार्थिकः और पयी- 
यार्थिक नरयोकेददी संग्रहादिक भेद हैं. इन संग्रहादिकर्मेसे संग्रह. 
व्यवहार और ऋजुसूत्र यें तीन नय तो अर्थनय हैं, और दराष्द 
'समभिरूढ और एवंभूत ये तीन शब्दनय हैं. समस्त वस्तुस्वरूपोंकों 
सत्तामें गभित करके संग्रह करनेसे संग्रहमयका विषय सत्ता है. 
व्यवह्रनयका विपय असत्ता है क्योंकि यह नय मित्र भिन्न सत्ताका 
संग्रह न करके अन्यकी अपेक्षास असत्ताकी ग्रतीति उत्पन्न करती 
है | ऋजुसूत्रनय वर्तमानप्योयकोी विपय करती है, क्योंकि अतीतका 
'नाश हो चुका और अनागत अभी उत्पन्नही नहीं हुआ है इसेल्यि 
'उनके व्यवहारका अभाव है, इसप्रकार ये तीन अथेनय हैं। इन 
नयोंकी अपेक्षास संयुक्त और असंयुक्त सप्तमंग बनते हैं. उनका 
खुलासा इसप्रकार है कि, संग्रहनयकी अपेक्षासे प्रथममंग है. १। 
व्यवह्यरनयकी अपेक्षास दूसरा भंग है २। युगपत्‌ संग्रह और व्यव- 
हारनयकी अपेक्षास तीसरा मंग है ३ । ऋमसे संग्रह और व्यवहार- 
नयकी अपेक्षास चतुथ भंग हैं ४ । संग्रह और युगपत्‌ संग्रह 
व्यवहारनयकी अपेक्षासे पंचममंग है ७५ | व्यवहार और युगपत्‌ 
संग्रहब्यवहारनयकी अपेक्षासे छठा भंग है ६ | करमसे संग्रह व्यवहार 
और युगपत्‌ संग्रह न्यवह्ारनयकी अपेक्षास सातवां भंग है ७। इसहीं 
प्रकार ऋजुसूत्रमेंभी लगा केना. पर्यायार्थिकनयके चार भेद हैं उनमें 
ऋजुसृत्रनयका विपय अर्थपयोय हैः और शब्द समभिरूढ और एवंभूत 
डून तीन दब्दनयेंका विपय व्येजनपर्याय है, सो ये शब्दनय अमेदे 
कथन और भेदकथनकी अपेक्षासे शब्द दो प्रकारकी कल्पना 
'करती- है, जैसे: शब्दनयमें पयोयवाचक अनेक दराब्दोंका- प्रयोग . 
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होनेपरभी अमेदविवक्षासे उस एकही पदार्थका अहण होता है तथा. - . 
समभिरूठनयमें सात्मादिमान्‌ पदार्थ चाहे गतिरूप परिणमे चाहे अन्यः 
क्रियाहप परिणमें परन्तु अमेद्राविवक्षासे उसमें गे। शब्दकीही ग्रदृत्ति . , 
होते है इसलिये शब्द और सममभिरूढ इन दोनों नयोसे अभेद 
ग्रतिपादन होता है, और एवंभूतनयमें जिस क्रियाका वाचक वह ' 
शब्द है उसही क्रियारूप जब वह पदाथ परिणमे है उससमय वह 
पदार्थ उस डब्दका वाच्य है इसल्यि एवंमूलनयमें भेद कथन हैं 
अथवा दूसरी तरहसे दो प्रकारकी कल्पना हैं, अयीत्‌ एक पदायमें 
अनेक दाब्दोंकी प्रवृत्ति है १ तथा ग्रल्लेक पदायवाचक प्रलेके शब्द 
हैं २, जैसे शब्दनयमें एक पदाथके वाचक अनेक शब्द हैं और 
समभिरूढनयमें पृद्रपपरिणतिके निमित्तकेविना एक पदार्थका वाचक 
एक शब्द हैं तथा एवंभूतनयमें पदार्थकी चततमान परिणतिके निमित्तसे. 

एक पंदाथंका वाचक एक शब्द हैं | ह 


शंका ) एक पदायथमें अस्तित्व नास्तित्वादिक परस्पर विरुद्ध धम 
होनेसे विरोध दापष आता है ) 


( समाधान ) एक बस्तुमें अस्तित्व नास्तित्वाधिक धर्म अपेक्षासे 
कहे हैं इसलिये इनमें विरोध नहीं हैं आर न विरोधका लक्षण यहां 
प्रथ्ति होता हैं उसका खुल्मसा इसगप्रकार हैं कि, पिरोधके तीन : 
भेद हैं १ वष्यधातक, २ सहानवस्थान, और ३ ग्रतिबन्ध्य अति- - 
बन्‍्धक, से सप और न्यौलेमें तथा अग्नि और. जलूमें वध्यधातकरूप . 
विरोध है, यह वध्यघातक विरोध एक कालमें विद्यमान दो पदार्थेक्ि 
सेयोगसे होता है | संयोगके विना जल, अभ्िको बुझा नहीं सकता। 
यदि संयोगके विना भी जल अग्निको बुझा देगा, तो संसारम अग्रिके 
अभावका ग्रसेग आवेगा | इसलिये संयोग होनेंके- पश्चात्‌ बल्वान्‌ 
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निर्वलका घात कंरता है। अस्तित्व नास्तित्वादिक विरुंद्धधर्मोकी एक- 
समय .मात्र भी आप एक पदार्थमें द्वात्ति नहीं मानते, तो इन धर्मीमें 
.बध्यधातकविरोधकी कल्पना किस प्रकार हो सकती है? और जो 
इन धर्मोंकी एक पदाथेमें ज्ञात्ति मानोगे, तो ये दोनों है। धरम समान 
बलवाले हैं, इसलिये इन दोनोंमेंसे किसी एककी प्रबढताके अमावसे 
बध्यधातकविरोधका अमाव है | इसलिये छक्षणके अभावसे बध्य- 
घातकविरोध नहीं हो सकता । तथा सहावनस्थानविरोध भी नहीं 
है, क्योंकि उसका भी लक्षण यहां घटित नहीं होता है | सहानव- 
स्थानविरोध भिन्नकालवर्ती दो पदार्थोमें होता है । जैसे, आमके 
फल्में पहले हरापन था, पीछे उत्पन्न होता हुआ पीछापन' हरेपनका 
निवारण करता है । सो जीवके अप्तिल नास्तित्वधर्म पूर्वोत्तरकालवर्ती 
नहीं हैं | यदि अस्तित्वनास्तित॒वका मिन्नकाछ मानोंगे, तो अस्तित्वके 
कालमें नास्तित्वका अभाव होनेसे जीव, जीव नहीं ठहरेगा; किन्तु 
सत्तामात्रका प्रसंग आवेगा । ( इसका खुलासा पहले लिखा जा चुका 
है) तथा नास्तिवके कालमें अस्तित्तका अभाव होनेसे तदाश्रित 
वन्धमेक्षके व्यवहारंके विरोधका प्रसंग आबेगा. तथा सबथा असत्रूप 
माननेसे खरूपछाभके अभावका प्रसंग अबेगा और सर्वथा सत्‌ 
माननेसे जिस अपेक्षास असतकी ग्राप्ति है, वह भी असंगत ठहरेगी । 
इसलिये इन धर्मेभिं सहावस्थानविरोधका सेभव नहीं हो सकता। 
तथा जीवादिकमें प्रतिबन्ध्यप्रातिबेंधकविरोध भी घटित नहीं हो सकता। 
प्रतिबन्ध्यप्रतिबन्धकविरोधका भाव ऐसा है कि, आंमके इक्षका 
और आमके फरूका एक डाली द्वारा संयोग है | जब तक यह 
संयोग रहता है, तब तंक आमका फ़रू वृक्षसे गिरता नहीं, किन्तु 
जब इस संयोगका अभाव हो.जाता है, तब गुरुताके ( भांरीपनके ) 
८ ज, सि. द्‌ 
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निमित्ततें आमका फल पृथ्वीपर गिर पड़ता है । इसप्रकार डालैका 
संयोग गुरुताके पतनकार्यक्रा प्रतिब्रन्धक है, सो जीवका अस्तित्वध्, 
नास्तित्वधर्मके प्रयोजनका इस प्रकारसे प्रतिबंधक नहीं है । क्योंकि, 
जिस समय जीवमें अस्तित्नघम है, उस है। समय परद्वत््यादिख्पसे 
नास्तित्वबुद्धिकी उत्पत्ति दीखती है, तथा ज़िस समय परुदवन्यादिकी . 
अपेक्षा जीवमें नास्तित्वधर्म है, उस ही समय ख़द्रव्यादिकी अपेक्षासे 
अस्तित्वबुद्धि द्ीखती है । इस कारण यह विरोधदोष वचनमात्र है:। 
इस ग्रकार अर्पणाके भेदसे जीव अविरुद्ध अनेकान्तात्म है; ऐसा 
निश्चय हुआ | 

अब आगे एकान्तवादम दोष दिखाते हैं;:-१ बहुतसे मतावढम्बी 
यदार्थका खरूप सवथा भावख़रूप मानते हैं। इस भावणकान्तमें 
किसी भी प्रकारंक अभावका अवलम्बन नहीं है ।- इसलिये चार 
ग्रकारंक अभावका अभाव होनेसे इसमें चार दोष आते हैं। भावाध- 
कार्यकी उत्पत्तिसे पहले जो कार्यका अभाव है, उसको प्रागभाव 
कहते हैं | जैसे घटकी उत्पत्तिसे पहले मुत्रिंडमें घटका प्रागभाव है, 
सो इस प्रागभावके न माननेसे घटरूपकाये द्रव्यमें अनादिताक़ा 
प्रसेग आवेगा । कार्यका नाश होनेके पीछे जो अमाव होता है, 
उसको ग्रध्वसामाव कहते हैं. । जैसे घटविनाशके पीछे कपाछादिकर्मे 
घटका ग्रध्वंसाभाव है । से इस प्रश्वेसासावके न माननेसे घटरूप 
कार्य द्वव्यमें अनन्तताका असेंग आबेगा । एक द्वव्यकी एक परयायमें . - 
उस ही द्रव्यकी किसी दूसरी पयायके -अभावको. अन्योन्याभा[व कहते 
हैं | जैसे घटका पटमें, तथा पटका घटमें अन्योन्याभाव है | सो डूस 
अन्योन्याभावके . न स्ाननेसे एक द्रव्यकी समस्त परय्ोयोगें एकतांका 
असेग अब्लेगा । एक दब्यमें . दूसरी दब्यंके अमावको अंल्न्ताभाव 


[११५] 


* कहते हैं | जैसे जीवमें पुद्छका अभाव है | सो इस अल्लन्ताभावके 
“न माननेसे समस्त द्रब्योंमें एकताका प्रसंग अबिगा | 

? क्षितन ही महादय अभावएकान्तकों मानते हैं | इस 
अभावएकान्तमें किसी भी प्रकार भावका अवल्म्बन नहीं हैं । इस 
लिये उनके मतमें प्रमाणक्रे भी अमावका प्रसंग आया, और ग्रमा- 
णका अभाव होनेपर परपक्षका खेडन और खपक्षका मंडन ही नहीं 
हो सकता । इसलिये अभावएकान्त सिद्ध नहीं हो सकता | भाव 
और अभाव दोनों एकान्तपक्षेकि दूषित होनेसे कोई महाद्यय भाव 
और अभाव द्वोनों पक्षोंका अबलम्बन करते हैं | परन्तु ऐसा माननेसे 
विरोधदोप सामने खड़ा है | इसट्यि कोई महाद्ाय कहते हैं. कि, 
बस्तुका खरूप अवाच्य है | परन्तु यह अवाच्यएकान्तपक्ष भी वन 
नहीं सकता | क्योंकि सर्वथा अवाच्य माननेसे “पदार्थका स्वरूप अवाच्य 
हैं? ऐसा ब्चन ही नहीं कह सकते | इस प्रकार भात्र, अभाव, 
उभय और अवाच्य ये चारों ही एकान्त सदोप हैं, इसलिये पूर्व 
द्वित अपेक्षास वस्तु कर्यचित्‌ भाव ( अस्ति ) स्वरूप हैं, कर्वंचित 
अभाव (नास्ति ) स्वरूप है, कर्थंचित्‌ अनवक्तत्य हैं, कर्थचित 
भावाभावस्वस्ूप है, कर्थचित भावावक्तव्य है, कर्थचित्‌ अभावावक्तव्य 
है और कर्यचित्‌ भावाभावावक्तव्य है | सो ये सातो ही भंग, नयके 
योगसे हैँ, सबथा नहीं हैं । 

३ अद्वतएकान्त अर्थात्‌ अभेदएकान्त पक्षमे, कर्ताकर्मादि 
कारकामे, दहनपचनादि क्रियाआमें, प्रत्यक्ष अनुमानादि ग्रमाणोंमें 
और घटपठादिक ग्रमेयोम ज़ो प्रत्यक्ष भेद दिखता है, उसके अमा- 
यका ग्संग आवेगा | तथा पुण्य पाप, सुख दुःख, यह लोक 
यरलोक, विद्या अविया और बन्ध और मोक्ष इत्यादि दैत (भेद) 
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रूप जो पदाथ दीखते हैं, उन सबके अँभावका - प्रसंग आवेगा-।' 
सिवाय इसके अद्वैतकी सिद्धि किसी हेतुसे करते हो, या विना हेतु 
ही सिद्ध मानते हो? यदि हेतुसे अद्वैतकी सिद्धि करते हो, तो. 
हेतु और साध्यका द्वैत हो गया | और जो हेतुके विना ही: 
चचनमांत्रसे अहँत की सिद्धि मानते हो तो वचनमात्रस द्वैतकी 
सिद्धि क्यों न होगीः अथवा जैसे हेतुके बिना अहेतु नहीं हो 

सकता, मावार्थ-अग्निकी सिद्धिके वास्ते धूमहेतु है और जलादिक 
जहेंतु हैं । सो जो धृमहेतु है न होय, तो जर्ादिक अहेतु नहीं 

बन संकते । क्योंकि निषेधयोग्य पदार्थके विना उसका निषेव नहीं 

हो सकता । इसलिये हृतके विना अद्वेतकी सिद्धि नहीं हो सकती |, 
जैसे किसीने कहा कि, यह घट नहीं है । इस वाक्यसे ही सिद्ध 
होता है कि; घट कोई पदार्थ है, जो के यहां नहीं हैं | इस ही 

ग्रकार द्वेतके बिना अद्वैत कदापि नहीं हो सकता । 

४ अद्वतएकान्तपक्षमं अनेक दोप होनेस कितने ही महाशय , 
पथक्त्वएकान्त ( भदएकान्त ) पक्षका अवल्म्बन करते हैं | उनके : 
मतम “ प्रथक्त्व नामक एक. गुण है, जो समस्तपदा्थाम रहता हैं | 
और इस ही गुणके निमित्तसे समस्त पदार्थोका भिन्न मिन्न पग्रतिभास 
होता है | यदि यह पृथक्त्व गुण न होय, तो. समस्त पदार्थ एकरूप 
हो जाँय ” ऐसा माना है, सो इस एकान्त पक्षम भी अनेक दोप” 
आते हैं । उनका खुलसा इस भ्रकार है कि, -घट पदार्थमें घट _ 
नामक एक सामान्यंधर्म है | यह धर्म संसारंभरमें जितने घट हैं,.. 
उन सवमें - रहता है । यदि यह- सामान्यंधर्म -समस्त :घध्टोंमें नहीं 
रहता, तो उन समस्त घटोंमें “यह घट है ?? . £ यह घट है” 
हसा ज्ञान नहीं होता | इसलिये घटलवसामान्यकी अपेक्षास समस्त - 
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'घटठ एक हैं । इस ही प्रकार पठत्वसामान्यकी अपेक्षास समस्तपट 
' एक हैं, तथा जीवत्वसामान्यकी अपेक्षास समस्त जीव एक हैं । और 
इस ही प्रकार प्रथक्त्वगुण भी समस्त पदार्थोमें रहनेवाला है, अन्यथा 
' समस्त पदार्थों * यह भिन्न है? “यह भिन्न है? ऐसा ज्ञान नहीं 
हो सकता । इसलिये प्रथक्त्वसामान्यकी अपेक्षासर समस्त पदाथ एक 
हैं | यदि प्रथक्‍त्वसामान्यकी अपेक्षास भी सब्र पदार्थीकों एक नहीं 
मानोंगे, भिन्न भिन्न मानोंगे तो, प्रथक्‍ल्ल यह उनका गुण ही नहीं 
हो सकता । क्योंकि यह गुण अनेक पदार्ोमें रहनेवाला है । परल्तु 
'प्रथकत्वगणकी अपेक्षा सबको भिन्‍न भिन्‍न माननेवालेके प्रथक्‍्वगुण 
अनेक पदार्थस्थ नहीं हो सकता, किन्तु मिन्‍न भिन्‍न पदार्थका मिन्‍न 
भिन्‍न प्र॒थक्‍्त्वगुण ठहरेगा और ऐसा होनेपर उस गुणके अनेकताका 
प्रसंग आवेगा । किन्तु सामान्यधम एक होकर अनेकमें रहनेवालय है, 
इसलिये प्रथक्त्व सामान्यकी अपेक्षास समस्त पदाय एक हैं | अथवा 
भेदएकान्तपक्षम किसी भी प्रकारसे एकता न होनेसे सनन्‍्तान (अपने 
सामान्य धर्मको बिना छोड़े उत्तरोत्तरक्षणमें होनेवाले परिणामको 
- सनन्‍्तान कहते हैं, जैसे गोरसके दूध दही, छांछ, घी सन्तान हैं । ) 
समुदाय ( युगपत्‌ उत्पत्तिविनाशवाडे रूपरसादिक सहमभावी धर्मोके 
नियमसे एकत्र अवस्थानको समुदाय कहते हैं ), घटपठादि पदार्थके 
पुद्ठत्व आदिकी अपेक्षासे साधम्य ( सब्शता ) और ग्रेत्ममाव (एक 
आणीका मरणके पश्चात्‌ दूसरी गतिमें उत्पाद ) ये एक भी नहीं 
बन सकते | 

अथवा यदि सतस्वरूपसे भी ज्ञान क्षेयसे मिन्‍न है, तो दोनोंके 
अअभावका ग्रसंग आवेगा । क्योंकि ज्ञानका विषय होनेसे ज्ञानके 
होनेपर ही ज्ञेय हो सकता है, तथा ज्ञेयके होनेपर ही ज्ञान हो 
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संकंतां है । क्योंकि ज्ञान ज्ेयका परिच्छेंद्क (भिन्न करेनेवालां ): 
है । इंस ग्रकारं भेदएकॉन्तम अनेक दोष आते हैं । (तंथा उमय-- 
एंकान्त और अवांच्यंएकॉन्तमें त्रिविरोधादिक दोप॑ पूरवत्‌ लूगा लेना: 
और इस हीं प्रकार आगे भी घटित कर लेंना। ) इसलियें वस्तुका 
स्व॒रूप कंर्यंचित्‌ अमेद रूप हैं, कर्थचितूं भेदरूप है ।  अपेक्षाके 
बिन भेंद तंथा एंक भी सिद्ध नहों हो सकते । भावा्थ-सत्ता-- 
सामान्यकी अपेक्षा होनेपर अमेदविषक्षासे समस्त पदार्थ अमेदस्वरूप: 
हैं, तथा हब्य, गुंण, पयोय अथवा ऋब्य, क्षेत्र, कार, भावकी अपेक्षा 
होनेपर मेंदविवंक्षा होनेसे समंस्त पदाये भेदस्वरूप॑ हैं । इसे प्रकार 
नित्यएकॉन्तं अनित्यंएकॉन्ते आदिक अनेक एकान्तपक्ष हैं जिनमें 
अनेके दोष आते हैं | इसंकां सविस्तर कथन अष्टसहलीर्म किया हैं; . 
वहांस जानना चाहिये । 

इस प्रकार अनसिंद्धान्तदपेणग्रथमें हत्यंसामोन्यंनिरूपणंदामंकक 
द्वितीय अध्याय समाप्त हुआ । 

तीसंरा अधिकार । 

( अजीवद्रव्यनिरूपण ) 
पहले अधिकारंमें द्वन्य सामान्यका निरूपण हो चुका, अब 
दृव्य विशेषका निरूुपण करनेकां समेय है. । परतुं दृब्यविशेषका 
खरूप अल्ैकिकगणितके जाने बिना अच्छी तरह समझंमें: नहीं औऑ- 
संतों । क्योकि हंब्योकी छोठापनें और वडापंन, तथा शुणोंकी 
संन्दंता ओर तीब्ेतों- और कालकों परिमाणं आंदिकका निरूपण . 
पूवाचायोने अलोकिकर्गांणितेके द्वारा ही किया है; | इसलिये हब्ये-- 
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विशेषका निरूपण करनेसे पहले अलौकिकगणितका संक्षेपसे वर्णन 
किया जाता है । 


अलोकिकगणितके मुख्य दो भेद हैं, एक॑ सेल्यामान और दूसरा 
उप॑मामान । संख्यामानके मूल तीन भेद हैं अर्थात्‌ १ संख्यांत, 

असंख्यात और ३ अनन्त । अंसंख्यातके तीन भेद हैं. अथौत्‌ 
१ परीतासंख्यात, २ युक्तासंख्थात और ३ असंख्यातासख्यात । 
अनन्तके भी तीन भेद हैं अर्थात्‌ १ पेरीतानन्त, २ युक्तानन्‍त और 
३ अनन्तानन्त | संख्यातका एक भेद और अंसंख्यात और अनन्तंके 
तीन तीन भेद, सब मिलकर संख्यामानके सांत भेद हुए | इन 
सातेंमेस प्रत्ेकेकक जघन्य (सबसे छोटा ), मध्यम (बीचके ), 
उत्कृष्ट (सबसे बड़ा ) की अपेक्षासे तीन तीन भेद हैं, इस प्रकार 
संख्यामानके २१ भेद हुए । 


एकमें एकका भाग देनेसे अथवा एकको एंकसे ग्रुणाकार करनेसे 
कुछ भी हानि वृद्धि नहीं होती है | इसलिये संख्याका प्रारंभ दोसे 
ग्रहण किया है | और एकको गणना शंब्दका वाच्य माना है, 
इसलिये जघन्य संख्यातका ग्रमाण दो है | तीन चार पांच इत्यादि 
एक कम उत्कृष्ट संख्यात पर्यन्त मध्यम संख्यातके भेद हैं । एक 
कम जघन्य परीतासंख्यातको उत्क्ृष्टसंस्यात कहते हैं । अर्व आगे 
जपघन्य परीतासंख्यातका ग्रमांण कितना है, सो लिखते हैं । 

अंजीकिकगणितका खरूंप लौकिकेग्णितसे कुछें विलंक्षण है । 
लैकिंकगंणितंसे स्थूल और खंल्पपदार्थोक्रा परिमाण कियां जाता हैं, 
किन्तु अणैकिकंगणिंतसे सूक्ष्म और अनन्तपदार्थेकी हीनाधिकेतांका 
त्रोध कराया जांता है ।- हमोरे बंहुतसे संकीणहृदय भाई अलौकिंक- 
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गणितका स्वरूप - सुनकर चकित होते हैं,। और कहते हैं. कि, 
ऐसा गणित हो ही नहीं सकता, परतु उनके ऐसे कहनेसे कुछ उस 
गणितका अभाव नहीं हो जायगा । संसारमें एक दन्तकथ्ा प्रसिद्ध 
है कि, एक समय एक.राजहंस एक कुएमें गया ।. कुएके मेंडकने. 
राजहंसका स्वागत करके उच्चासन देकर ग्रसंगवश पूछा .कि,. . क्यों 
जी। आपका मान सरोबर कितना बड़ा है! 
राजहंस-भाई मान सरोवर बहुत बड़ा है। 
मेंडक-( एक हाथ लम्बा करके ) क्या इतना-वबड़ा है? . 
रा०-नहीं माई! इससे बहुत बड़ा है । 
में ०-( दोनों हाथ ढुम्बे करके ) तो क्या इतना बढ़ा- है? 
रो०-नहीं ! नहीं! इससे भी वहुत बड़ा है। 
में०-( कुए_के एक तटठसे साम्हनेके दूसरे तट पर उछलकर ) 
तो! क्या इससे भी बडा है? 
रा०-हां! भाह! इससे भी बहुत बड़ा है | से 
में०-( झंझला कर ) बस ) तुम बड़े झूठे हो ! इससे. बंड़ा हो 
ही नहीं सकता ! ढ 
' राजहँस मेंडककी मूख समझकर चुप हो. गया और उडंकर अपने 
स्थानको चछा गया । इस प्रकार कुएके मेंडककी तरह जो महाशर्य॑ 
संकीणबुद्धिवाले है, उनंकी समझमें अलैकिकगणितकी स्वरूप प्रवेश 
नहीं कर सकता । किन्तु जिनकी बुद्धि - गौरबयुक्त है,, “वे अच्छी 
तरह समझ सकते हैं ।. जघन्य परीतासंख्यातका. स्वरूप-समझनेके. 
लिये जो उपाय- लिखा जाता. है, वह किसीने किया नहीं था, किन्तु, 
. बड़े: गणितका, परिमाण समझनेके लिये-एक- कल्पित उपाय. मात्र हैं।.' 
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« कल्पना कीजिये कि अनवस्था, शलाका, प्रतिशछाका और महा- 
अआछाका नामके चार गोल कुण्ड हैं | जिनमेंसे प्रत्लेकका व्यास 
( गोल पदार्थकी एक तठसे दूसेर तटतककी चौडाई ) एक छक्ष 
'योजन (योजनका प्रमाण यहां दो हजार कोसका समझना ) और 
“गहराईका प्रमाण एक हजार योजन है । इनमेंसे अनवस्था कुण्डको 
“गोल सरसोंसे शिखाऊ ( पृथ्वीपर अन्नकी राशिकी तरह ) भरना । 
'गणितशाख्रके अनुसार इस अनवस्था कुण्डमें १९९७११२९३८- 
४५१३१ ६३६३६३६३६३६३६३६३६३६३६३६३६३६३- 
६३६:८- सरसों समाई । ( अपूर्णाह्का ग्रहण नहीं करना ) । 

इस अनवस्था कुण्डके भरनेपर दूसरी एक सरसों अनवस्था कुंडोकी 
गिनती करनेके लिये शलाका कुण्डमें डालनी | मध्यछोक (इसका 
सविस्तर वर्णन आंगे होगा ) में असंख्यात द्वीप समुद्र हैं । जिनमें 
“सबके बीचमें जम्बूद्वीप है । इसका व्यास एकलक्ष योजन है । 
जम्बूद्यीप गोल है, और उसके चारों तरफ खाईकी तरह लूवणसमुद्र 
है.। जिसका फांठ दो छक्ष योजनका है ( यहां भी योजनका प्रमाण 
: दो हजार कोस समझना |) छवण समुद्रको चारों ओरसे घेरकर 
धातकीखंडद्वीप स्थित है, और धातकीख्ण्डके चारों ओर काछो- 
दधि समुद्र है | तथा इसही प्रकार द्वीपके आंगे समुद्र और समुद्रके 
आगे द्वीपके क्रमसे असंख्यात द्वीपसमुद्र हैं । द्वीपकी. चौडाईसे 
समुद्रकी चौडाई दूनी और समुद्रकी चौडाईसे आगेके द्वीपकी :चौडाई 
दूनी, इस ही प्रकार अन्तपर्यन्त जानना । किसी द्वीप वा समुद्रकी 
'परिधिके ( गोलाईके ) एक तट्से दूसरे तठतककी चौडाईको सूची 
ऋहते हैं. | जैसे छवण समुद्रकी सूची पांच छाख योजन और 

'घातकीखंडद्वीपकी तेरह छाख योजन है । 
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अर्ब अनवस्था कुंडमेंसे समस्त . सरसोको निकांडकर एक द्वीपमे 
एक समुद्रमें अनुक्रमसें डाछते चढियें । जिंस द्वीप वां संमुद्रम संब 
सरसों पूर्ण होकर अन्तकी सरसों डांलों, उंसहीं द्वीप वा संछुद्रंकी 
सूचीके समान सूचावाछा और १००० योजन गहंराशवात्म दूंसेंरो 
अनवंस्था कुंड बनाइये ) और उसको भी सरसीसे शिखोऊं- भरंकेरें 
एक दूसरी सरसे शछाका कुंडमें डाल्यि |: इस दूसरे अनवंखा 
कुंडकी संरंसेंकोर्मी निकालकर जिस द्वीप वा संमुद्रमें पहले संमांति 
हुई थी, उंसके आगे एक सरसों द्वीपमें और एंक संमुद्रमें डालते 
चलियि । जहां ये सरसें भी संमाप॑ हो जांय, वहां उसही द्वीप वा 
समुद्रकी सूचीग्रमाण चौड़ा और १००० योजन गहरा तीसरा 
अनवस्थो कुंड बनाकर उसे सरंसोसे शिंखांऊ भरियें और शलकी 
कुँडमें तीसरी संरसों डाल्यिं | इसः तीसरे कुंडकी भी संरंसों 
निकालकर आगेके द्वीप संमुंद्रोमे एक एक सरसें! डालते डालते जँत 
सब सरंसों समाप्त हो जाय, तब पूर्वोक्तानुसार चोथा अन॑वस्था कुँडें 
भर कर चौथी सरसे शंठाका कुँडमें डाल्यि । इसही प्रकार एक 
एक अनवस्था कुंडकी एके एक सरसें शरल्ंकी कुंडमें डालते डालते 
जब शलाका कुंड भी शिंखाऊं भर जाय, तब एक सरसों प्रंति- 
शल्तोकां कुंडमें डाल्यि । इसहीं ग्रेकांर एक एक॑ अनवस्थां कुंडकी 
एक एक सरसों शलाका कुंडमें डालते डालते जेब दूसरी वार भीं 
शलाका कुंड भर जॉय॑ं, तों दूंसरी सरसों प्रतिशछाका कुंडमें डालियें। ' 
एंक. एंक अनंबस्था' कुंडकी एंके एक संरसों शलाका कुंडमें और 
एक एक शल्ाका कुंडंकी एंक एक सरंसों प्रतिशछाकी कुँडमें 
डालते जब ग्रतिशलाकी कुंड. भी भर जाय, तब एंक सरसें। महां- 
शलाका कुंडमें डाल्यि | जिस ऋमसे एंकवारे प्रेंतिंशलाका: कुंड भरा, 
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उस ही ऋमसे दूसरी संरसें महांशलाका- कुंडमें डाल्यि' । इसही 
प्रकार एक एक प्रंतिशेंकाकां कुंडकी एक एके सरसों महाशलाका 
केंडमें डालते डालते जब मंहशंलाकां कंड भीं-मंर जाय, उस समय: 
सबंसे बडे अन्तके अनवस्थां कंडमें जितनी सरसें समाई,. उतना ही 
जघन्य परीतासंख्यातका प्रमाण हैं | 

संख्यामानके मूलभेद सातः कहे थे, इन सातोंके जघन्य मध्यम 
उत्कृष्टकी अपेक्षास २१ भेद हैं. । अंगेंके मूछ भेदके जघन्य भेदमेसे : 
एक घटानेसे पिंछंछे मूलभेदका उत्कृष्ट भेद होता है । जैसे जघन्य 
संख्यॉतमेंसे एंके घंठोनेस उत्कृष्ट परीतासंख्यात होता है । इसही 
ग्रेंकांर अन्यंत्र भी जानना | जघन्य और उत्कृष्ट भेदोके बींचके सब 
भेद मेंध्यम भेद कहलाते हैं । इस प्रकार मध्यम और उत्कृष्टके 
खरूप जपन्यके खरूप जाननेसेही माछ्म हो सकते हैं ) इसलियें 
अब आगे जधन्य भेदेंका ही खरूप छिखा जाता है | जघन्य॑संख्यात 
और जघन्य परीतासंख्यातका खरूप ऊंपर लिखा जा चुका है, अब 
आगे जपघन्ययुक्तासंश्यातका प्रमाण लिखते हैं. | ह 

जघन्यपरीतासंख्यात प्रमाण: दे! राशि लिखना । एक बिरलन 
रोशि और दूसरी देय राशि | विरकन राशिंका विरछन करना, 
अर्थात विरंडन राशिका जितना प्रमाण हैं, उतने एक लिखना, और , 
प्रत्येक एंकके ऊपर एक एक देयरांशि रखकर, समस्त देयराशियोंका 
परस्पर गुणन करनेसे जो गुणन फल हो, उतना. ही .. जघन्ययुक्ता- - 
संख्यातंका प्रमाण है. । भांवाग-यदि जघन्यपरीतासंख्यातका प्रमाण . 
चार ४: माना जाय, तो चारका विरछन कर १-१ १ १ प्रत्येक 
एंककें ऊपरं देयेंराशि चोर चौर रंखकेरें ५ 4 ५४ चौरों चौकीकां. 
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' परस्पर गुणन करनेसे गुणनफल २०६ जघन्ययुक्तासंख्यातकां . 
-अ्माण होगा । इस ही जघन्य युक्तासंख्यातको आवी भी कहते . 
' हैं। क्योंकि एक आवलीमें जघन्य युक्तासंख्यात प्रमाण समय होते 
हैं | जघन्य युक्तासंख्यातके वगी (एक राशिको उसहीसे गुणाकार 
करनेसे जो गुणनफल होता है, उसको वर्ग कहते हैं | जैसे पांचका 
चग पत्चीस है |) के जघन्यअसंख्यातासंस्यात कहते हैं | अब 

आगे जघन्य परीतानन्तका प्रमाण कहते हैं । 

जघन्यअसंख्यातासंख्यात प्रमाण तीन राशि लिखनी, अर्थात्‌ १ 
' बिरलन, २ देय, ३ शलाका | विरठन राशिका विरठ॒न कर प्रत्येक 
एकके ऊपर देयराशि रखकर समस्त देयराशियोंका परस्पर ग्रुणाकार 
“करना, और शल्कका राशिमेंसे एक घटाना | इस पाये हुए घुणनफल 
-अमाण एक विरलन और एक देय इस प्रकार दो राशि करना। 
विरून राशिका विरन कर प्रत्येक एकके ऊपर देयराशि रखकर 
समस्त देयराशियोका परस्पर गुणाकार करना और शलाका. राशिमेसे 
'एक और घठाना | इस दूसरी वार पाये हुए गुणनफलप्रमाण पुनः 
: विरठन और देय राशिकरना और पूर्वोक्तानुसार देय॑ राशियेका परस्पर 
ग़ुणाकार करना और शलाका राशिमेंस एक और घटना ॥ इसही 
अनुक्रमसे नवीन नवीन गुणनफल्म्रमाण विरकन और देयके क्रमसे 
एक एक वार देय राशियोंका गुणाकार होनेपर शब्यका राशिमेंसे एक 
एक घटाते घटाते जब .शल्ाका राशि समाप्त हो जाय, उस समय जो 
अन्तिम ग्ुुणनफलरूप महाराशि होय, उस प्रमाण पुनः विरलन, 
देय, और शत्बका ये तीन राशि लिखनी | विरून राशिका विरलून- 

'- कर, प्रत्येक एकके ऊपर देय राशि रख, देय राशिका परस्पर गुणाकार 
' करते करते पूर्वोक्त ऋमानुसार एक वार .देय राशियोंका गुणाकार 
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होनेपर शलाका राशिमेंसे एक एक घटाते घठाते जब यह द्वितीय: 
बार स्थापन की हुई शलाका राशि भी समाप्त हो जाय, उस समय 
इस अन्तकी गुणनफलरूप महाराशे प्रमाण पुनः विरलन, देय, . 
और शलाका ये तीन राशि लिखनी । पूर्वोक्त ऋ्रमानुसार जब यह 
तीसरी वार स्थापन हुई शछाकाराशि भी समाप्त हो जाय, उस समय 
यह अन्तिम गुणफलरूप जो महाराशि हुई, वह अरसंख्यातासंख्यातका 
एक मध्यम भेद है । 

कथित ऋ्रमानुसार तीन वार तीन तीन राशियोंके गुणनविधानको , 
शल्ककात्रयनिष्टापन कहते हैं.। आगे भी जहां “ शल्कात्रवनिष्टापन ! 
ऐसा पद आंबे, वहां ऐसा है। विधान समझ लेना । इस महाराशिमे 
लोक प्रमाण ( छोकका प्रमाण उपमा मानके कथनमे किया जायगा ) 
१ धर्म द्वव्यके प्रदेश, २ छोक प्रमाण अध्मद्वब्यंक प्रदेश, ३ छोक 
प्रमाण एक जीवके प्रदेश, ४ छोकग्रमाण छोकाकाशके प्रदेश, . 
५७ लोकसे असंख्यातगुणा अग्रतिष्टित प्रत्येकवनस्पतिकायिक जीवोका 
प्रमाण ( इसका स्वरूप आगे कहेंगे), और ६ उससे भी असंख्यात- 
लोकगुणा तथापि सामान्यतासे असंख्यातलेकप्रमाण प्रतिष्ठित ग्रत्येक- 
बनर्स्पतिकायिक जीवोंका प्रमाण, ये छह राशि मिछाना | इस 
योगफल प्रमाण ब्रिरठन, देय और शलाका, ये तीन राशि . स्थापन 
कर पूर्वोक्तनुसार शल्कात्रयनिष्टापन करना । इस प्रकार करनेसे, 
जो महाराशि उत्पन्न हो, उसमें १ वीस कोडाकोडि सागर :( इसका.. 
स्वरूप आगे कहेंगे ).प्रमाण कल्पकालके समय, २ असंख्यात छोक- 
ग्रमाणस्थितिबन्धाध्यवसायस्थान ( स्थितिबन्धकी कारणभूत आत्माके:: 
परिणाम ), .१ इनसे भी असंख्यात छोक ग़ुणें तथापि असंख्यात' 
लोक ग्रमाण अनुमागबन्धाध्यवसायस्थानः ( अनुभाग बन्धको कारण- 
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भूत आत्माके. परिणाम ) और ४ इनसे भी असंख्यातछोकगुणे तथांपि 
असंख्यात छोक प्रमाण मनवचनकाय योगोंके अविभागग्रतिच्छेद ये . 
चार राशि .मिलाना इस दूसरे योगफल ग्रमाण िरिलन द्वेय शछाका . 
ये तीन राशि-स्थापन करना और पूर्वोक्त क्रमालसार शल्ककात्रय॑ं- 
'निशपन करना । इस अकार शल्ाकात्रयनिष्टापन .करनेसे ज़ो. राशि 
उप्रनन हो उसको जघन्य प्ररीतानन्‍्त कहते हैं | ज़प्रन्यपरीतानन्तका 
विरठनकर प्रत्येक एकके ऊपर जघन्यपरीतानन्त रख कर सव जघन्य- 
प्ररीतानन्तोंका परस्पर ग्रुणाकार करनेसे जो शशि उत्पन्न हो, उसको 
जघन्ययुक्तानन्त कहते हैं | अभब्य जीवोंका प्रमाण जघन्ययुक्तानन्तके 
समान है | जघन्ययुक्तानन्तके वर्गों जघन्यअनन्तानन्त कहते हैं । 
अब आगे. केवछज्ञानके अविभाग ग्रतिच्छेदोंके प्रमाणस्वरूप उत्कृष्ट 
अनन्तानन्तका स्वरूप लिखते हैं । 

जघन्यअनन्तानन्तप्रम्नण विरछन, देय और शब्य॒का, येःतीन -स्था- 
पनकर शलाकात्रयनिष्टापगन करना । इस प्रक्तार शल्ाकात्रयनिष्टापन 
करनेसे जो महाराशि उत्पन्न हो, वह अनन्तानन्तक़ा एक मध्यम ' 
पद है | [ अनन्तके दूसेर दो भेद हैं, एक सक्षयअन्न्त और दूसरा 
अेअथनन्त | यहां तक जो संख्या हुई, वह सक्षय अनन्त है इससे ' 
आगे कल ' भेद हैं । क्योंकि इस महाराशिमें आंगे छह-राशि 
अक्षयअनन्त मिले रत हैं.। नवीन इद्धि न होने पर सी खर्च करते . 











करत जिस शक नहीं. आदि, उसको अक्षय अनन्त कहते हें 
4 इसकी सिद्धि जी रमें करेंगे.) ). इस महाराशिमें १ ज़ीव- 


शविक्रे अनन्तमें भाग - 
“निगोद्राशि, ३ वनस्पतिराशि, 
५ पुद्लसे भी अनन्तगुणे ती 


राशि, २ सिद्ध राशिसे अनन्तगुणी - 

४ ज़ीवराशिसे अनन्तगुणी पुह्वछ्राशि, . 
बे 

कालके समय, . और 5 -अलोका.. . 


ब्ल््ज 
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'काशके अदेश ये छह राशि मिकानेसे जो योग फल हो, उस भ्रमाण 
विरलन, देय, शलाका ये तीन राशि स्थापनकर शल्लकात्रय निष्टापन् 
करना । इस गकार शक्णकात्रयनिष्टापन करनेसे जो राशि उत्पन्न 
हो उसमें धमद्रव्य और अधम-हद्रव्यके अग्ुुरुब्घुयुणके अनन्तानन्त 
अधिमागप्रतिच्छेद मिलाकर, योगफल ग्रमाण विरन, देय, शल्णका 
स्थापन कर पुनः शल्क़ात्रय निष्टापन करना । इसप्रकार शल्गका- 
त्रयंनिष्टापन करनेसे मध्यम 'अनन्तानन्तका भेदरूप जो महाराशि 
हुई, उसको केवलज्ञानक्े अविभागग्रतिच्छेदोंके समूहरूप राशिमेंसे 
घटाना और जो शेप बच, उसमें पुनः वही महाराशि मिलानेसे 
केवलज्ञानंक अविभागग्रतिच्छेदेंका प्रमाणखरूप उत्कृष्ट अनन्तानन्त 
'होता है । उक्त महाराशिको केवलज्ञानमेंसे घटाकर पुनः मिलानेका 
अभिप्राय यह है कि, केवलज्ञानके अविभागग्रतिच्छेदोंका प्रमाण 
उक्त महाराशिसि वहुत बड़ा है । उस महाराशिको किसी दूसरी 
'राशिसे गुणाकार करनेपर भी केवलज्ञानके प्रमाणसे बहुत क़मती 
रहता है । इसलिये केवललज्ञानके अविभागग्रतिच्छेदेकि प्रमाणका 
महत्व दिखलानेके लिये उपयुक्त पिधान किया है | इस प्रकार 
संख्यामानके २१ भेदोंका कथन समाप्त हुआ | अब आगे उपमामानके 
आठ भदोंका ख़रूप लिखते हैं | 

जो प्रमाण किसी पदार्थकी उपमा देकर कहा जाता है, उसे 
'उपमामान कहते हैं | उपमामानके आठ भेद हैं | १ पल्य ( ग्रहां 
पुल्य अर्थात्‌ खासकी उपमा है ), २ सागर ( यहां ल्वणसमुद्र॒की 
उपमा है ), ३ सूच्यड़गुल, ४ प्रतराड्गुल, ५ घनाडूयुल, 5 जग- 
च्केणी, ७ जगठ्मतर और ८ छोक । पल्यक़्े तीन- भद हैं;-£ 
व्यवहारपल्य, २. उद्धारपल्य और ३ अद्धापल्प । व्यवहारप्ल्यका 
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खरूप पू्वाचार्योने इसप्रकार कहा है । पुद्ठलके सबसे छोटे खंडको' 
परमाणु कहते हैं । अनन्तानन्त परमाणुओंके स्कन्यकी अवसनासन्न 
कहते हैं । आठ अवसन्नासनका एक सन्नासन्‍्न, आठ सन्नासन्नका 
एक तृव्रेण, ८ तृटरेणुका एक तअसेरेणु, ८ त्रसरेणु एक रथेरेण,. 
८ र्थ्रेणुका एक उत्तम भोगभूमिवालेंका वालाग्र, ८ उत्तमभोग- 
भूमिवार्नके वालाग्रका एक मध्यममोगभूमिवालोंका वाछाम्र, “ ८ 
मध्यमभोगभूमिवालेंके वाल्ग्रका एक. जंघन्यमोगभूमिवालंका 
वालाग्र, ८ जधन्य मोगभूमिवालेंके वार्ग्रका एक कम्ममभूमिवालोेंका: 
चालाग्र, ८ कर्ममूमिवाल्ेके वालाग्रकी एक छीख, आएठ 'ढीखोंकी 
एक सरसों, आठ सरसोंका एक जौ, और आठ जौका एक अंगुल 
होता है | इस अंगुल्को उत्सेधांगुल कहते हैं । चतु्गतिके जीबोंके 
दरीर और देवोंके नगर और मन्दिरआदिकका परिमाण “इस ही 
अंगुल्से वर्णन किया जाता है । इस उत्सेधांगुल्से पांचसो गुणा 
ग्रमाणांगुल ( भरतक्षेत्रके अवरर्पिणीकाल्के प्रथम चक्रवर्तीका अगुल ) 
है| इस ग्रमाणांगुल्से पर्वत नदी द्वीप समुद्र इत्मादिकका प्रमाण 
कहा जाता है | भरत ऐरावत क्षेत्रके मनुष्योंका अपने अपने कालमें . 
जो अंगुल है, उसे आत्मांगुल कहते हैं । इससे झारी कछश धनुपू 
ढोल हलमूशर छत्र चमर इत्यादिकका प्रमाण वर्णन किया जाता. 
है | ६ अंगुल्का- एक पाद, ३ पादका एक विलुस्त, २ विछसका 
एक हाथ, ४ हाथका एक घंनुष, २००० धनुषका एंक कोश, 
और चार कोशका एक योजन होता है । ग्रमाणांगुल्स निष्पन्न 
एक योजन प्रमाण गहंरा और एक योजन प्रमाण व्यासंवाल्य एक 


गोल गत्ते ( गढ़ां) बनाना « उस गरत्तंको. उत्तममोगभूमिवाल -मेंढेके 
वालाके अग्रभागेंसि भरना | गणित करनेसे उस गतेके रोमोकी सेच्यः 
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४१३४५२६३०३०८२०३१७७७४९५१२१९२००० ०००००००० 
००००००० हुई | इस गरत्तके एक एक रोमको सौ सौ वर्ष पीछे 
निकालते निकालते जितने काल्में वे सत्र रोम समाप्त हो जांय, 
उतने कालकों व्यवहारपल्यका कार कहते हैं | उपर्युक्त रोम- 
संख्याकों सौ वर्षफे समयसमूहसे गुणा करनेसे व्यवहारपल्यके 
समयोंका प्रमाण होता है. । ( एक वर्षके दो अयन, एक अयनकी 
तीन ऋतु, एक ऋतुक्के दो मास, एक मासके तीस अहोरात्र, एक 
अहोरात्रके तीस मुहृते, एक मुह्ृत्तकी संख्यात आवी और एक 
आवर्लके जपन्ययुक्तासंख्यात प्रमाण समय होते हैं ) । व्यवहार- 
पल्यके एक एक रोमखंडके असंख्यातकाटिबर्षफे समयसमूहग्रमाण 
खंड करनेसे उद्धारपल्यंकरे रोमखंडोंका प्रमाण होता है ! जितने 
उद्धारपल्यके रोमखंड हैं उतने ही उद्धारपल्यके समय जानने | एक 
कोटिके वर्गका कोडाकोड़ि कहते हैं | द्वीप समुद्रोंकी संख्या, उद्धार- 
फल्‍्यसे है । अर्थात्‌ उद्धारपल्यके समयोंको २५ कोडाकोड़िसे गुणा 
करनेसे जो गुणनफल होता है, उतने ही समस्त दवीपसमुद्र हैं । 
उद्धारपल्यके प्रत्येक रोमखंडके असंख्यात वर्षफे समयसमूहग्रमाण 
खेड करनेसे अद्भापल्यके रोमखंड होते है । जितने अद्भापल्यके 
रोमखंड हैं, उतने ही अद्वापल्यके समय हैं | कर्मोकी स्थिति अद्भा- 
पल्यसे वर्णन की गई है । पल्यको दस कोडाकोड़िसे गुणा करनेसे 
सागर होता है । अर्थात्‌ दस कोडाकोडि व्यवहारपल्यका एक 
व्यवहारसागर, दस कोडाकोरड़ि उद्धारपल्यका एक उद्धारसागर और 
दस कोड़ाकोंड़ि अद्धापल्यका एक अद्धासागर होता है । किसी 
राशिकों जितनी वार आधा आधा करनेसे एक शेष रहे, उसको 
अर््धच्छेद कहते हैं । जैसे चारका दे चार आधा आधा करनेसे एक 
९ ज, पति. दू« 
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होता है, इसलियि चारके अद्धच्छेद दो हैं |. आठके तीन, सोल्हके 
चार और वत्तीसके अर््धच्छेद पांच हैं ।. इस ही प्रकार सर्वत्र छगा 
लेता | अद्धापल्यकी अद्धच्छेद राशिका विरव्वकर अत्वेक एकेके 
ऊपर अद्भापल्य रखकर समस्त अद्धापल्योंका परस्पर गुुणाकार करनेसे 
जो राश्षि उत्तन होय, उसे सूच्यंगुल कहते हैं । अथात्‌ एक 
प्रमाणांगुल >ैवे और एक गदेश चौड़े ऊंचे आकाइमें इतने प्रदेश 
हैं | सूच्यंगुल्के वगकी प्रतरांगुठ और घन (एक राशिको तीन 
वार परस्पर युणा करनेसे जो गुणनफ़छ होय, उसे घन कहते हैं. . 
जैसे दोका घन आठ और तीनका घन सत्ताईंस है |) को घेनांगुल 
कहते हैं । पल्यकी अ््धच्छेदराशिके असंख्यातवें मागका विर्ूनकर 
अलेक एकके ऊपर घनांगुरठ रख समस्त घनांगुरेका. परस्पर गरुणा- 
कार करनेसे जो गुणनफछ होय, उसे जगच्छेणी कहते हैं | जगच्छे- ' 
णीमें सातका भाग देनेसे जो भजल्फल होय, उसे. राजू कहते. हैं | 
अथात्‌ सात राजूकी एक जगच्छेणी होता है । जगच्छेणीके वर्गेको 
जगगठ्मतर और जगच्छेणीके घनको लोक कहते हैं । यह तीन 
ल्लेकके आकाश अदेशोकी संख्या है | इस ग्रकार उपमामानका 
कथन समाप्त हुआ ॥ इन मानके भेदोंसे हव्यक्षेत्रकाल और मावका 
परिमाण किया जाता है | भावायथे-जहां द्वब्यका परिणाम कहा जाब; 
वहां उतने जुदे जुंदे पदाथ जानना | ज़ह्ां क्षेत्रका परिमाण कहा 
ज़ाय, वहां उतने ग्रदेश जानने | जहां काल्‍का परिणाम कहा जाय, 
बहां उतने समय जानने .। और जहां भावका परिणाम कहा जाय, 
वहां उतने अविभागग्रतिष्छेद जानने | इस ग्रकारः अलैकिक 
गणितका संक्षेप कथन समाप्त हुआ | अब आगे. अजीवद्रव्यका 
खरूप ट्खिते हैं; 
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द्रन्यके मूल भेद दे। हैं, एक जीव दूसरा अजीव । जो चेतना- 
' गुणविशिष्ठ होय, उसको जीव कहते हैं | और जो चेतनागुणरहित 
अचेतन अर्थात्‌ जड़ होय, उसको अजीब कहते हैं । यद्यपि पू्वी- 
चार्योने दृब्यका विशेष निरूपण करते समय पहले जीवद्॒न्यका वर्णन 
किया है. और पीछे अजीवद्रब्यका वर्णन किया है, क्योंकि समस्त 
द्रच्योमं जीव ही प्रधान है, परन्तु इस अंथकी प्रारंगीय भूमिकामे 
हम ऐसी प्रतिज्ञा कर आये हैं कि, यह ग्रंथ ऐसे ऋरमसे लिखा 
जायगा कि, जिसेसे वाचकद्न्द गुरुकी सहायतांके बिना खतः 
- समझ सकें । इसलिये यदि जीवद्॒न्यका कथन पहले किया जाता, 
तो जीवके निवासस्थान लोकाकाश, तथा जीवकी अशुद्धताके 
कारणभूत पुद्दलद्न्यका स्वरूप समझे बिना जीवद्रन्यका कथन अच्छी 
तरह समझमें नहीं आता । सिवाय इसके जीवद॒न्यंके कथनमें वहुत 
कुल्छ वक्तव्य है. और अजीबद्॒ब्यका कथन जीचद्रब्यकी अपेक्षा वहुत 
- कम है | इसलिये पहले अजीवदहूब्यका कथन किया जाता है । 
उस अचेतनत्रलक्षण्रिशिष्ठ अजीबके पांच भेद हैं । १ पुद्टठल, 
२ घम, ३ अथम, ४ आकाश और ५ काल । इन पांचोंगे जीव 
मिलनेसे द्ब्यके छह भेद होते हैं । इन छहों हन्योमेसे जीव और 
पुद्दल क्रियासहित हैं. और शेप चार द्वन्य क्रियारहित हैं । तथा 
जीव और पुद्ठलके स्वभावपर्याय और विभावपयाय दोनों होती हैं । 
और शेप चार द्वब्योंके केवल स्वभावपयोय होती हैं, विभावपयीय 
नहीं होती । जिनमें स्पशी, रस, गन्ध और वर्ण ये चार गुण होंय, 
उनके पुद्ठल कहते हैं | गतिपरिणत जीव और पुद्ठलको जो गमनमें 
सहकारी है उसको धर्मद्रन्य कहते हैं । जैसे जछ मछलीके गमनमें 
सहकारी है | गतिप्रवेंक्क स्वितिपरिणत जीव और पुद्ठलकों जो 
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स्थितिमं सहकारी है. उसको अधर्मद्रन्य कहते हैं, जेंसे गमन करते 
हुए पथिकोंकी स्थित होनेमें भूमि | ये धरम और अधम द्रव्य गति-- 
पूर्वक स्थितिपरिणत जीव और पुद्छकी गति और स्थितिमें उदासीन 
कारण हैं, प्रेरक कारण नहीं हैं । भावाथ-जैसे मछली यदि गमन 
करें, तो जल उसके गमनमें सहकारी हैं | किन्तु ठहरी हुई मछ- 
लियोंको जल जबरदस्तीसे गमन नहीं कराता हैं | अथवा गमनः 
करता हुआ पथिक यदि ठहरै, तो पृथिवी उसके ठहरनेमें सहकारिणी- 
है किन्तु गमन करते हुओंको जबरदस्तीसे नहीं ठहराती .। -इस ही 
प्रकार यदि जीव और पुद्ढछ स्वये गमन करें, अथवा गमन करते 
हुए ठहरें, तो घम और अधघम द्रव्य उनकी गति और स्थितिमें' 
उदासीन सहकारी कारण हैं । किन्तु ठहरे हुए जीव पुद्छको 
धर्मद्रव्य बलात्‌ ( जबरन्‌ ) नहीं चछाता तथा गमन करते हुए जीव 
पुद्लको अधर्म द्रव्य जवरन्‌ नहीं ठहराता है । जो जीवादिक. 
दृब्योंकी अवकाश देनेके योग्य होय, उसे आकाश द्रव्य कहते हैं । 
इन छहों द्व्योंमें आक्राशहब्य सवेब्यापी हैं | दोष पांच द्रव्य सबे- 
व्यापी नहीं हैं, किन्तु अल्प क्षेत्रमें रहनेवाले हैं । आकाशके वह 
मध्यमागम छोक है | भावाथ--आकाशका कुछ थोड़ासा मध्यका भाग 
ऐसा है, जिसमें जीव, पुह्छ, धम, अधर्म और काल ये पांच द्रव्य 
पाये जाते हैं, उतने आकाशको छोकाकाश और जो आकाश 
केवछ आकाशरूप है, अर्थात्‌ उसमें जीवादिक दृज्य नहीं हैं, उस - 
आकाशको अछोकाकाश कहते हैं । भावा्थ-यपि आकाश अखंड: 
और एक द्रव्य है, तथापि जीवादिक अन्य द्रव्योंके सम्बन्धसे जितने 
आकाझशंम जीवादिक पांच दृन्य हैं, उतने आकाशको लोकाकाश 
कहते हैं | और शेष आकाशकों अलोकाकाश कहते हैं | जो. 
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'समस्त हच्योंके परिणमनर्मभ उदासीन सहकारी कारण है, उसको 
काल्द्रव्य कहते हैं । जैसे कुंभकारके चाकका नीचेकी कीली-यदि 
चाक भ्रमण करे तो-सहकारी कारण समझना चाहिये । किन्तु 
ठहरे हुए चाककी जबरढस्तीसे नहीं चछाती । इस ही प्रकार 
कालके उदासीन कारण समझना चाहिये | धर्मद्रन्य और अधमद्रध्य 
दोनों ही मिन्न मित्र अखंड और एक एक द्रव्य हैं| भावाथ- 
धमेद्रन्य भी अखंड और एक द्रव्य है, तथा अधम द्रव्य भी अखंड 
और एक द्वब्य है | ये दोनों ही द्रव्य छोकाकाशर्मे.ं तिलमें तेलकी 
तरह सबन्न व्याप्त हैं | जीवद्रव्य अनन्तानन्त हैं, वें सब इस छोका- 
काझमें भरे हुए हैं | जैसे एक दीपकका प्रकाश छोटे वड़े गृहरूप 
आधपारके निमित्तत छोटा बडा होता है, उसही प्रकार छोटा बड़े 
दारीररूप आधारक निमित्तत जीव भी छोटा वडा होता है | जीवमें 
'संक्ोचबिस्ताररूप एक शक्ति है, जिसका कर्मके निमित्तस परिणमन 
होता है, और इस हा लिय करंका अभाव होनेपर मुक्तजीवके 
“सेकोचबिस्तार नहीं होता । अतणएव मुक्तजीवका आकार अन्तिम- 
दरीरके ( जिस शरीरका छोड़कर मोक्षकों जावे ) समान है | प्रत्मेक 
जीच जो पूर्णरूपसे विस्ताररूप होय, तो समस्त लोकाकाशको ब्याप्त 
कर सकता है । पुद्ठल द्रब्य अनन्तानन्त हैं । पुद्ठल द्ब्यके सबसे 
ओटे खंडकी (जिससे छोटा खेड न कमी हुआ और न होगा ) 
'परमाणु कहते हैं | लोकम बहुतसे परमाणु ऐसे हैं, जो अलग अछय 
हैं, और बहुतसे ऐसे हैं कि, जो अनेक परमाणुओंके परस्पर वन्धसे 
सस्‍्कन्ध कहलाते हैं | इस प्रकार पुद्ठल दृब्यके परमाणु और स्कन्धच 
दो भेद्र हैं | स्कन्‍्वके अनेक भेद हैं । दो परमाणुओंका स्कन्‍्ध, 
तीन, चार, संख्यात, असंख्यात, अनन्त परमाणुओंके स्कन्च, तथा 
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अनंतानन्त परमाणुओंका महास्कन्ध है | जितने आकाशको। पुद्ठछका 
एक परमाणु रोकता है, उतने आकाशके एक प्रदेश कंहते हैं । 
पुश्नलके स्कन्ध कोई एक प्रंदेशका रोकते हैं और कोई स्कन्ध दे, 
तीन, चार, सेख्यात और असंख्यात ग्रदेशोको रोकते हैं । ( शका ). 
अनन्तानन्त परमाणुओंके स्कन्‍्ध असंख्यात प्रदेशवारे छोकर्म किसे: 
प्रकार समाते हैं? (समाधान ) आकाशझमें इस प्रकारकी अवगाहन : 
शक्ति है जिसके निर्मित्तत एक पदार्थसे धरे हुए आकाशमे और 
दूसरे पदार्थ भी आसकते हैं । भावार्थ-संसारमें छह प्रकारके 
पदार्थ हैं, १ सूक्ष्मसूक्षम, २ सूक्ष्म, ३ सूक्ष्मरथूछ, ४ स्थूलसूक्षम, 
५ स्थूछ और ६ स्थूल्स्थूछ | ( इनका खरूप आगे कहेंगे ) इनमेंसे: 
स्थूलस्थूछ पदार्थ परस्पर एक दूसेरकी रोकते हैं । जैसे एक घढ़ेगें। 
गेंह्ू भरे हुए हैं, यदि उसमें कोई गेंहूं या चने वगैर: स्थूलस्थुछ पदार्थ 
और डालना चाहे, तो नहीं समा सकते । स्थूल्पदार्थेमिं कोई पदार्थ. 
एक दूसेरेकी रोकत हैं और कोई नहीं रोकते हैं । जैसे एक गिलास' 
पानीसे भरा हुआ है । यदि उसमें पानी या तेल कार: डाछा जाय 
तो नहीं समा सकता, किन्तु बताशे डाले जाबें तो समा भी सकते. 
हैं । इनके सिवाय शेष चार प्रकारके पदार्थ परस्पर एक दूसेरेको 
नहीं रोकते । जैसे किसी एक मकानमें एक दीपकका प्रकाश भरा: 
हुआ है, उस ही भकानमें सौ दीपकका प्रकाश समा सकता है। 
अथवा किसीके मतमें समस्त जीव, आकाश और ईश्वर ये सब पदाथ 
स्वव्यापी माने हैं तथा इनेंके सिवाय प्रृथिवी, जल, वायु आदिक भी 
उस ही क्षेत्रम हैं वे किस प्रकार संमाये ! इसलिये असंख्यातग्रदेशी- 
लोंकमें अनन्त पुद्नेल्स्क॑न्धोंका समावेश बाधित नहीं है । लोका-- 
काशके जितने. ग्रदेंडा हैं, उन एक एक॑ अदेशपंर. रुनोंकी राशिकी: 
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तरह परस्पर भिन्न मिन्न एक एक कालाणु स्रित है । इन प्रल्नेक 
कालाणुओंकी कारुद्र॒व्य कहते हैं । अर्थात्‌ लोकाकाशके जितने 
प्रदेश हैं, उतने ही काल द्वब्य हैं | भावार्थ-कालद्॒व्य एकप्रदेशी 
है, प्रत्यक्ष जीव तथा धरम और अधघमे दइृन्य छोकप्रमाण असंख्यात 
प्रदेशी हैं, आकाशद्रव्य अनन्तग्रदेशी है और पुद्टल द्रव्य कोई 
एकदेशी, कोई संख्यात, कोई असंख्यात और कोई अनन्‍्तग्रदेशी है। 
पुद्वल परमाणु यद्यपि वतेमान पयोयकी अपेक्षासे एकदेशी है, तथापि 
भूत और भविष्यत्‌ पर्यीयकी अपेक्षासे बहुग्रदेशी है। क्योंकि इसमें 
स्निग्धरूक्ष गुणके योगसे स्कन्धरूप होनेकी शक्ति है, इस कारण 
उपचारसे बहुप्रदेशी हैं । बहुप्रदेशीको काय कहते हैं और एक 
प्रदेशीकों अकाय कहते हैं । काछ एक प्रदेशी हैं, इसलिये अकाय 
है और शेप पांच द्रव्य बहुप्रदेशी हैं, इसलिये काय हैं | पुद्ठछ 
परमाणु निश्चनंयकी अपेक्षास अकाय हैं और उपचारनयकी 
अपेक्षासे काय हैं । छहों दन्योंमें अस्तित्व गुण हैं; इसलिये अस्ति- 
खरूप हैं | कालद्वव्यंके विना पांचों दृब्य अस्तिखरूप भी हैं और 
काय खरूप भी हैं । इसलिये इन पांचोंको पंचास्तिकाय कहते हैं । 
छह्ों द्वव्योमें एक पुद्ठलद्धव्य रूपी है, शेष पांच द्रव्य अरुपी हैं । 
इस प्रकार जनसिद्धान्तदर्पणग्रेथमें अजीवदव्यनिरूपणनामक 
तृतीय अध्याय समाप्त हुआ । 


चौथा अधिकार । 

( पुद्रलद्रत्यनिरूपण ) 
पृ्वीचार्याने पुद्ठछ द्वव्यका लक्षण “स्पर्शरसगन्धवर्णवन्त:पुह्ठछा:”"-- 
अर्थात्‌ जो स्पशरसगन्व और वर्ण इन चार गुण संयुक्त होय, उसको 
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पुद् कहते हैं, ऐसा-कहा है | पुद्दक्त द्रव्य अनन्त गुणोंका समु- 
दाय है | उनमें ये चार ग्रुण ऐसे हैं, जो समस्त पुद्वलेमें सदा 
पाये जाते हैं तथा पुद्रछके सिच्राय और किसी भी दुव्यम नहीं पाये 
जाते; इस ही कारण ये चारों पृद्छ द्वव्यके आत्मभूतरक्षण हैं। 
पहले गुणोंकों कर्थंचित्‌ नित्यानित्य कह आये. हैं, इसलिये ये 
स्पशोदिक भी . स्पर्शल्न आदिककी अपेक्षासे नित्य हैं और मृदुत्व 
आदिककी अपेक्षा अनित्य हैं | भावार्थ-य्पि समस्त पुद्लंमें 
स्पश रस गनन्‍्ध वण्ण ये चारों ग्रुण नित्य पाये जाते हैं, तथापि - 
ये चारों ही सदा एकसे नहीं वने रहते हैं; किन्तु स्पर्शगुण -कदा- 
चितू मृहुं ( कामछ ) कदाचित्‌ कठिन, शीत, उप्ण, रूघु, गुरु, 
ख्रिग्य और रूक्षरूप परिणमन करता है । ये इस स्पर्शगुणकी 
अथपर्याय हैं | इस ही प्रकार तिक्त, कटुक, आम्ल, मधर और 
कषाय ( चिरपिरा, कडुआ, खट्टा, मीठा और कसायछा ) ये रसके 
मूल भेद हैं, तथा दुग्ध और छुगन्ध ये दो गन्धके भेद हैं, और 
नीछ, श्वेत, श्याम, और छाल ये वर्णगुणके पांच भेद हैं, इसग्रकार 
ने चार गुणकि मसूछ भेद बीस, उत्तरमेद यथासंभव संख्यात, 
जसख्यात अनन्त इनके सिवाय हैं | पुद्नल द्वव्यकी अनन्तपयीय हैं, 
उनमें दशपयोय मुख्य हैं | उनके नाम और खरूप कहते हैं; 

४-० . 9 -+ में) सोद्म्य, स्थौल्य, संस्थान, भेद, तम, छाया, आतप 
अथवा किर्स। * री पुद्चल द्रव्यके मुख्य पयीय हैं | शब्दके दो भेद 
सर्वव्यापी मारने ७ और दूसरा अभाषात्मक | भाषात्मकके भी दो भेद 


उस ही क्षेत्रमें ( और दूसरा अनक्षरात्मक | अक्षरात्मकके संस्कृत, 
लोकमें अनन्त ' अनेक भेद हैं, और द्वींद्ियादिक जीवोंकी 
काशके जितने ईन्‍्तेदेवकी दिव्यध्वनि अनक्षरात्मक. हैं | दिव्यध्वनि 
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'कंठ्ताद् आदिक स्थानोंसे अक्षरन्ूप होकर नहीं निकलती है, किन्तु 
सर्वांगसे वनिस्नरूप उत्पन्न होकर पश्चात्‌ अक्षररूप होती है, इस 
लिये अनक्षरात्मक हैं | इस भाषात्मक शब्दके समस्त ही भेद परके 
प्रयोगस उत्पन्न होते हैं, इसलिये प्रायोगिक हैं । अभाषात्मक दरब्दके 
दो भेद हैं एक प्रायोगिक दूसरा खाभाविक | जो मेघादिकसे उत्पन्न 
होय, उसे स्वाभाविक कहते हैं, और जो दूसरेके प्रयोग्से होय 
उसको प्रायोगिक कहते हैं । प्रायोगिकके चार भेद हैं, १ तत, 
२ वितत, दे घन आर 9 शोपिर | चर्मके विस्तृत करनेसे मढ़े 
हुए होल, नगाडा, मृदंगादिकसे उत्पन्न हुए शब्दकों तत कहते हैं, 
सितार तमरा आदिक तारके बाजोंसे उत्पन्न हुए शब्दकों वितत 
ऋहते हैं, ताल, घंठा आदिकस उत्पन्न हुए दब्दको घन कहते हैं, 
और वांसुरी दशोखादिक, फ़ंकस वजनेवाले बाजेंसे उत्पन्न हुए शब्दकों 
शोपिर कहते हैं । कितने ही मतावटम्बी शब्दकों अमृत आकाशका 
गुण मानते हैं, सो ठीक नहीं है । जो पदाथ मत्तेमान्‌ इन्द्रियसे 
ग्रहण होता है, वद्द अमृत नहीं किन्तु मूत ही ह । क्योंकि इन्द्रि- 
यॉका त्रिपय अमूते पदार्थ नहीं हैं । इसडिये श्रोत्रइन्द्रियका विषय 
होनेंसे शब्द मूर्त 6 | (शंका) जो शब्द मृत है, तो दूसेरे 
प्रठपटादिक पदार्थोकी तरह बार वार उसका भ्रहण क्यों नहीं होता १ 
( समाधान ) जेसे विजलीका एकबार नेत्र इन्द्रियस ग्रहण होकर 
चारोतरफ फेल जानेंसे धार वार उसका ग्रहण नहीं होता, इस ही 
प्रकार दब्दका भी श्रोत्रइन्द्रियद्धारा एकबार ग्रहण होकर चारोंतरफ 
फुल जानेसे वार वार उसका अहण नहीं होता । ( शेका ) जो शब्द 
मृत है, तो नेत्रादिक इन्द्रियोंस भी उसका ग्रहण क्‍यों नहीं होता ! 
-( समान्ञान ) प्रल्लेक इन्द्रियका विषय नियमित होनेसे, जैसे रसा- 
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दिकका ग्रहण प्राणादिक इन्ह्रियोंसे नहीं. होता, उस ही प्रकार _ 
श्रोत्र इन्द्रियके विषयभूत शब्दका भी नेत्रादिक इंन्दियोंसे ग्रहण नहीं - 
होता है । अथवा जो शब्द अमूत होता, तो मूर्तिमान्‌ पवनकी: 
ग्रेरणासे श्रोताके कानोंतक नहीं पहुंचता तथा मूर्तिमान्‌ चुने पत्थरंकी . 
दीवारोंसे नहीं रुकता । | 
वन्धके भी दो भेद हैं, एक खाभातिक और दूसरा ग्रायोगिक | 
खामांबिक ( पुरुष ग्रयोग अनपेक्षित ) वन्ध दे प्रकार है. एक सादि .. 
और दूसरा अनादि । खिग्धरुक्ष ग्रणके निमित्तस बिजली मेघ. 
इन्द्रधनूष आदिक खाभाविक सादिवन्ध हैं | अनादिखाभाविकत्न्ध . 
घम अघम और आकादा द्वब्योंमें एक एकके तीन तीन भेद होनेसे: 
नौ ग्रकारका है, १ धर्मोस्तिकाय वन्य, २ घमोस्तिकाय देशबन्धं,.. 
३ धर्मास्तिकाय ग्रदेशवन्ध, ४ अधमीस्तिकाय बन्ध, ७ अधमो- 
स्तिकाय देशबन्ध, ६ अधमौस्तिकाय ग्रदेशबन्ध, ७ आकाशास्तिकाय' 
बन्ध, ८ आकाशास्तिकाय देशवन्ध और ० आकाशास्तिकाय प्रदिश- 
बन्ध । जहां सम्पूर्ण धर्मात्तिकायकी विवक्षा है, वहां धमौस्तिकायवन्ध 
कहते हैं | आधेको देश और चौथाईको प्रदेश कहते हैं | इस ही - 
प्रकार अधरम और आकाशमम समझना चाहिये । काछाणु भी संमस्त 
एक दूसरेसे संयोगरूप हो रहे हैं और इस संयोगका कभी वियोग 
नहीं होता, सो यह भी अनादि संयोगकी अपेक्षास अनादिवन्ध हैं । 
एक जीवके ग्रदेशोंके संकोचविस्तार खभाव होने पर भी परस्पर 
वियोग न होनेसे अनादिवन्ध है. ।- नाना जीवोंके भी सामान्य अपे- 
क्षासे दूसेर दृव्योंके साथ अनादिवन्ध है | - पुद्ठछदवन्यमें भी महा- ' 
स्कन्वादिके सामान्यकी अपेक्षसे अनादिवन्ध है | इस प्रकार यथपि 
समस्त द्रन्योमे बन्‍्ध है, तथापि यहां प्रकरणके वशसे पुह्ूंछका बन्चः ' 
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ग्रहण करना चाहिये | जो पुरुषके अ्येगसे होय, उसको प्रायोगिक - 
बन्ध कहत हू | बह ग्रायोगेक बन्ध दो प्रकारका है एक पद्ठल- 
विपयिक दूसरा जीवपृद्ठलविपयिक | पुद्ठलविपयिक लछाक्षाकाट्टादिक 

हैं, और जीवपुद्ठलविपय्रिकके दो भेद हैं. एक कर्मवन्‍ध और दूसरा 
नाोकमबन्ध | भावार्थ-पुद्ठलके दो। भेद हैं, एक अणु और दूसरा 
स्कन्च्र । स्कन्धंक यद्पि अनन्त भेद हैं तथापि संक्षपसे बराबीस भेद 
हैं ओर एक भेद अणुका, इस प्रकार पद्ठछके सब्र॒ मिलकर तेबीस 
भेद हैं | इनहीको तेवीस बगेणा कहते हैं | यद्यपि ये समस्त बर्गणा 
पुद्ठछकी ही है, तथापि इनमें परमाणओंमेंसे अठारद वर्गणाओंका 
जीवसे कुछ सम्बन्ध नहीं हैं, और पांच बर्गणाओंको जीव ग्रहण 
करते हैं। उन पांच बगेणाअंके नाम इस प्रकार हैं; १ आहार- 
बगणा, २ तजसबगणा, ३ भाषावर्गणा, ४ मनोबगणा और ७५ 
कार्माणबचगणा । आहाखर्गणास औदारिक ( मनुष्य और तिय॑चोंका 
डारीर ), वक्रियिक (देव और नारकियोंका शरीर ) और आहारक 
( छठे गुणस्थानवर्ती मुनिक शंकानिवारणार्थ केबीके निकट 
जानेबाल्य सूक्ष्म झरीर ) थे तीन शरीर और श्वासोछ्ास बनते हैं 
पैनस वर्गगास तेजसदरीर (मृतक और जीवित शरीरमें जो 
कान्तिका भद है, वह तेजसशरीरकृत है | मृत्यु होनेपर तेजसशरीर 
जीवके साथ चला जाता हैं ) ब्रनता है, भाषावर्गणासे शब्द बनते 
हैं, मनोंवर्गणासे द्त्यमन बनता हैं. जिसके द्वारा यह जीव हित 
अहितिका विचार करता है, और काम्मीणत्रगणासे ज्ञानावरणादिक 
अप्टकर्म (इनका विदीप खरूप आगे लिखा जायगा ) बनते हैं । 
जिनके निमित्तस यह जीव चतुर्गति रूप संसारमें श्रमणं करता हुआ 
नाना प्रकारंक दुःख पाता है और जिनका क्षय होनेसे यह जीव 
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-ओक्षपदको ग्राप्त होता है, इन ज्ञानावरणादिक अष्ट कर्मेके पिंडको 
ही कार्मोणशरीर कहते हैं । इस प्रकार इस जीबके ओदारिक, 
वैक्रियिक, आहारक, तेजस और कामीण ये पांच शरीर हैं । इनमेंसे 
“कामोणशरीरकी कम और शेष दारीरोंको नोकम कहते हैं । जीव 
और कर्मके बन्धकोी कर्मवन्ध कहते हैं तथा जीव और नोकमके 
बन्धकी नोकमबन्ध कहते हैं । अथवा आ,्रायोगिकब्न्धके पांच भेद 
हैं | १ आल्पन, २ आलेपन, ३ संछेश, 9 शरीर और ५ शरीरी 
“(जीव ) । रथ गाड़ी आदिकको छोहरस्सी आदिकसे खेंचकर 
बांधनेकी आलपनवन्ध कहते हैं । दीवार आदिकको मह्ठी, गोचर, 
“चूना आदिकसे छीपनेको आलेपन बन्ध कहते हैं | छाखकाश- 
-दिकके बन्धको संशछेषवन्ध कहते हैं । शरीर वन्धके पांच भेद्‌ हैं, 
१ औदारिक, २ वैक्रियिक, ३ आहारक, ४ तैजस और ५ कार्माण | 
-औदारिकशरीरबन्धके चार भेद है, १ औदारिक शरीर नोकमके 
ग्रदेशोंके और्दारिक शरीर नोकमके ग्रदेशोंसे परस्पर ग्रवेशात्मक 
'बन्धको औदारिकशरीरबन्ध कहते हैं | ? औदारिक और तैजस इन 
दोनों शरीरोंके प्रदेशोंके परस्पर प्रवेशके औदारिकतेजसबन्ध कहते 
हैं । ३ औदारिक ओर कामोणशरीरोंके ग्रदेशोंके परस्पर वन्धको 
'औदारिककामोणशरीरन्ध कहते हैं । ४ औदारिक, तैजलस और 
कार्माण इन तीनों शरीरेंके ग्रदेशोंके परस्पर बन्धको औदारिक- 
_सैजसकार्माणशरीरबन्ध कहते हैं | ५ इस ही प्रकार वैक्रियिकपैक्रि- 
यिक, वेक्रियिकतेजस, वैक्रियिककार्माण और वैक्रियिकतेजसकामोण ये 
' बैक्रियेकके चार भेद हैं | तथा आहारकआहारक, आहारकतैजस, 
“आहारककार्माण और आहारक्तैजसकामौण ये चार भेद आह्रकके 
हैं | तैजल और तैजसकामीण ये दो भेद तैजसके हैं | तथा 
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का्मोणकार्माण यह एक भेद कार्माणका हैं । इस प्रकार शरीखन्धकेः 
पन्द्रह भेद हैं. । शरीरी (जीव ) बन्धके दो भेद हैं, एक अनादि- 
दूसरा सादि | बहुतसे परमाणु अनादिकाल्से आत्मासे बन्धरूप हो 
रहे हैं, उसको अनादिवन्ध कहते हैं और बहुतसे परमाणुओंका 
पीछेसे आत्माका संबन्ध हुआ है उसको सादिबन्ध कहते हैं | अथवा: 
शरीखन्धके जो पन्द्रह भेद कहे हैं, उनके साथ आत्माका बन्ध है 
इसलिये जीवबन्धके भी पन्द्रह् भेद हैं । (शंका) कम और: 
नोकममें क्या भेद है? (समाघान ) जो आत्माके गुणोंकों घातता 
है अथवा गदल्मांदिक रूप आत्माको पराधीन करता है उसको कर्म 
कहते हैं, और नोकम इससे बिपरीत न तो आत्माके गुणको घातता 
है और न आत्माको पराधीन करता है इसलिये नोकम है । अथवा 
करमशरीरका सहकारी है | इसलिये ईंघतकम अर्थात्‌ नोकम है । 
सूक्ष्पपना दो प्रकार है एक आल्यन्तिक और दूसरा आपेक्षिक | 
परमाणुमें आर््येतिकसूक्ष्पमना है और नारियिक, आम बेर आदिकमे 
आपेक्षिकसूक्ष्ममना है | तथा इस ही प्रकारसे स्थूलपनेके भी दो भेद 
हैं । जगबद्यापी महास्कन्धमें आत्यन्तिकस्थूलपना है और बेर, आम, . 
नारियल, आदिकमे आपेक्षिकस्थूलपना है | संस्थात आकारको कहते 
हैं, सो दो प्रकार है. एक इत्यंलक्षण और दूसरा अनित्यंलक्षण | गोरू 
त्रिकोण चतुष्कोण आदिक इत्यंलक्षण हैं जहां “यह आकार ऐसा है”' 
इस ग्रकार निरूपण न हो सके, ऐसे जो मेघादिकके अनेक आकार 
हैं उनको अनित्यंलक्षण कहते हैं। भेद छह ग्रकारका है, १ उत्कर,. 
२ चूणे, ३ खंड, ४ चूर्णिका, ५ प्रतर और ६ अणुचटन । काष्टादिके 
करोंतादिकसे किये हुए टुकडोंको उत्कर कहते हैं, गेहूं, जौ आदि-. 
कके सत्तू आटे आदिकको चूर्ण कहते हैं, घटके कपाछादिकको खेड' 
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कहते हैं, उड़द मूंग आदिककी दालको चूणिका कहते हैं, मेघपट- 
स्वदिकको ग्रतर कहते हैं और गरम लोहेकोा हथोड़े आदिकसे कूठ्ते 
समय जो फुलिंगे निकल्ते हैं, उनको अणुचटन कहते हैं । इष्टिको 
रोकनेवाले अधकारकी तम कहते हैं, जिसकी दूर करता हुआ ग्रदीप 
ग्रकाश करता है। ग्रकान्षको आवरणकरने (ढकने ) वाले चरीरादिकके 
निमित्तस छाया होती है । उस छावाके दो मेद हैं, एक तद्वर्णादि- 
विकाखती और दूसरी ग्रतिबिंबमात्रम्नाहिका । दर्पणादिक उज्बछ 
ऋव्यमें मुखादिकके वणादिकरूप परिणत छायाफी तद्ृणीदिविकाखती 
कहते हैं, और जिसमें वर्णादिक परिणति न होकर केवल ग्रतिविम्ब- 
मात्र होय, उसे प्रतिबिंवमात्रम्राहिका कहते हैं । उच्ण प्रकाशबाली 
'सूर्यकी बूपको आतप कहते हैं | चेद्मा मणि खद्योतादिकके 
ग्रकाश्को उद्योत कहते हैं । 
पहले पुह्लको क्रियावान्‌ कह आये हैं । उस क्रियाके दश्म भेद 
हैं, भावाथ--१ वाणादिकके अयोगगति है, र एरंडादिकके वन्चा- 
भावगति है, रे मृदंगादिकके शब्दके छिन्नरूप पुद्छोंकी गतिको 
छेदगति कहते हैं, 2 पाषाणादिकके गुरुगति है, ५ अकंद्लादिकके 
व्घुर्गति है, ६ मेघादिकके संचार॒गति है, ७ मेघादिक तथा अश्चा- 
दिककी संयोगनिमित्तके संयोगगति है, ८ गेंदादिकके अभिधातगति 
है, ९ नौका आदिकके अवगाहगति है, १० पवन, अम्नि, परमाणु, 
सिछ्ू, ज्योतिष्क आदिकके खमावगति है | अधात्‌ केवल पवनके 
तिकगति है और धोंकनी आदिकके निमित्तति अनियतगति है। 
अम्निके ऊद्भंगति हैं और कारणके वश्से अन्य दिद्ाओंम भी गति 
है | परमाणुके अनियतगति है सिद्धक्षेत्रको जाते हुए लिद्धोंके केवछ 
'उद्धंगति है, मध्यल्लेकरमे ज्योतिष्कोंके नित्यश्मणगति है । 


[१४३ ] 


पूर्वकथित पुद्ठलके दे भेद हैं. एक अणु और दूसरा स्कन्ध | 
अदेद भान्नमें होनेवाले स्पर्शादिक गुणोंस निरन्तर परिणमैं वे अण हैं । 
'इन अणुओंका परमाण भी कहते हैं । प्रत्येक परमाण पट्कोण 
आकारवाला, एक प्रदेशावगाही, स्पशीदिक समुदायरूप, अखेडद्गब्य 
'है। अत्यन्त सूक्ष्म होनेस आत्मादि, आत्ममध्य, आत्मान्त है। इन्द्रियोंसे 
अगोचर और अविभागी है | स्थूलपनेस अहणनिश्षेपणादिकव्यापारको 
जो ग्राप्त हो, उसे स्कन्ध कहते हैं । यर्वपि ब्यणक आदि स्कन्‍्धोंमें 
ग्रहणनिक्षेपणब्यापार नहीं हो सकता है, तथापि रूढ़िके बश़से जैसे 
गमनक्रियारहित सोती हुई बैठी हुईं गायको गो शब्दस कहते हैं, 
उस ही प्रकार शणुक आदिक स्कन्घ, ग्रहणनिक्षेपणादिक व्यापारवान्‌ 
न होनेपर भी स्कन्ध भब्दसे कहे जाते हैं । श्वब्द वन्धादिक 
स्कन्धोंके ही होते हैं, परमाणके नहीं होते । 

पुद्ठल शब्दकी निरुक्ति पूर्वाचार्योने इस प्रकार की है, पूरयन्ति 
गलयन्तीति पुद्लाः अथीत्‌ जो पूँरँ और गछें उनको पुद्कल कहते 
हैं | यह अर्थ पुद्टछणके अण और स्कन्ध इन दोनों भेदोमें व्यापक 
है । अर्थात्‌ परमाणर्म स्पटट, रस, गन्ध, वर्णरूप गुणोंके अविभाग- 
पतिच्छेदोंकी द्वीनाधिकता होनेसे पूरण गलन हैं, अथवा परमाणु 
स्कन्धोमं मिलते हैं. तथा स्कन्धेंसे जुदे होते हैं, इसलिये वे पूरण 
गलन धर्म संयुक्त हैं । और स्कन्ध अनेक पुद्ठछोंका एक समूह है, 
इसलिये पुद्छोंसे अभिन्न होनेसे उनमें पुद्ठछ शब्दका व्यवहार है | 

कोई महाद्यय परमाणुक्नी कारण ही मानते हैं, परन्तु यह ठीक 
'नहीं है । क्योंकि स्कन्धके भेद होनेसे परमाणकी उत्पत्ति होती है, 
इसलिये वह कर्थंचित्‌ काये भी है | तथा कोई कोई महाद्य परमाणुकी 
नित्य मानते हैं, सो भी उचित नहीं है | क्योंकि परमाणुमें ल्िग्धा- 
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दिह गुणोंका उत्पाद और व्यय होता है, इसलिये परमाणु कर्थचित्‌ 
अनित्य भी हैं | तया बणक आदिककी तरह सेघातरूप कार्यके 
अमावसे परमाणु कारणखरूप भी है और द्व्यार्थिकनयकी अपेक्षास 
परमाणुकी न कभी उत्पत्ति होती है और न कभी नाञ् होता हैं 
इसलिये कर्थंचित्‌ नित्य भी है | निर्रयब होनेसे परमाणुसे एकरस, 
एकवर्ण और एकगन्ध है । जो सावयव होते हैं, उनके ही अनेक 
रस आदिक होते हैं । जैसे आम्रादिकके अनेक रस मयूरादिकके 
अनेक वर्ण और अजुलेपादिकरके अनेक गन्ध हैं | एकप्रदेशी परमाणुके - 
अविरुद्ध दो स्पर होते हैं । अर्थात्‌ ज्ञीात और उप्ण इन दोमेंसे 
एक तथा खिग्ध और रुक्ष इन दोमेंसे एक, इस प्रकार दो अविरुद्ध 
स्पर्श होते हैं । एकप्रदेशी परमाणके परस्परविरुद्ध शीत और उप्ण 
तथा स्लिग्ध और रूक्ष दोनें। चुगपत्‌ नहीं हो सकते, दोनोंमेंसे एक 
एक ही होता है । गुरु, रुघु, शृदु और कठिन ये चार त्परी परमाणु- 
ओमें नहीं, किन्ठु रुचन्धोंमें होते हैं | यद्यपि परमाणु, इन्द्रियोंके गोचर 
( विषय ) नहीं हैं, तथापि घट, पट, शरीरादिक कार्यके देखनेसे 
कारणरूप परमाणुओंके अस्तित्॒वका अनुमान होता है । क्योंकि 
कारणके विना कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । परमाणु कारणादि 
अनेक विकल्परूप अनेकान्तात्तक है । भावाथ-परमाणु श्णुक 
आदिक स्कन्धोंकी उत्पत्तिका निमित्त है इसलिये कर्थंचित्‌ कारण 
हैं, स्कन्धोंके भेद ( खेड ) होनेसे उत्पन्न होता है, इसलिये कथेचित्‌ 
कार्य है, स्कन्धोंका विभाग होते होते परमाणु होता है, और परमा- 
णुका पुनः विभाग नहीं होता इसलिये कथचित्‌ अन्त्य है, स्पशोदिक 
गुणोंका समुदाय है, सो ही परमाणु है इसलिये एक परमाणु स्पशी- 
.. दिक अनेक भेदखरूप है .इसलिये .कथ्थेचित्‌ अन्त्य नहीं है, 
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सूक्ष्मपरिणामरूप होनेसे कर्थंचित्‌ सूक्ष्म है, स्थूछ स्कन्धोंकी उत्प- 
त्तिका कारण होनेसे कर्थ॑चित्‌ स्थूल है, द्वन्यपनेका कमी नाश नहीं 
होता इसलिये कर्थंचित्‌ निव्य है, स्निग्धादिकका परिणमन होता 
रहता है. इसल्यि कर्थंचित्‌ अनित्य है, एकप्रदेशपर्यायकी अपेक्षासे 
कथंचित्‌ एक रस गंध वर्ण और दिस्पश रूप है, अनेकप्रदेशरूप 
स्कन्ध परिणामशक्ति सहित होनेसे कर्थचित्‌ अनेक रसादि रूप है, 
कार्यलिंगसे अनुमीयमान होनेकी अपेक्षासे कथथंचित्‌ कार्यलिज्ग है 
और प्रत्यक्षज्ञानविपयत्वपयोयक्ती अपेक्षासे कर्थंचित्‌ का्योलिज्ञ नहीं 
है । इस प्रकार परमाणु अनेकपर्मखरूप है | प्राचीन सिद्धान्त 
कार्रोने भी कहा है--- दे 

कारणमेच तदन्त्य॑ चक्ष्मा नित्यथ्व भवति परमाणु) | 

एकरसगन्धवर्णा ह्िस्पशः कार्यलिद्धश्व ॥ 

अब आगे स्कन्धका वर्णन करते हैं--- 

वन्वर्परिणामको प्राप्त हुए परमाणुओंकी स्कन्ध कहते हैं | स्कन्धके 
यद्यपि अनन्त भेद हैं, तथापि संक्षपसे तीन भेद हैं । १ स्कन्ब, 
२ स्कन्धदेश और ३ स्कन्धप्रदेश । भावाथ-अनमन्तानन्त परमाणु- 
आऑँका महास्कन्ध उत्कृष्ट स्कन्ध है । महास्कन्धमं जितने परमाणु 
हैं, उसके आंधरम एक जोड़नेसे जो संख्या हो उसका जघन्यस्कन्ध 
कहते हैँ, बीचके स्कन्त्रोंकी मध्यमस्कन्ध कहते हैं, महास्कन्धर्मे 
जितने परमाणु हैं, उनसे आधे परमाणुओंके स्कन्बकी उत्कृष्टस्कन्ध- 
द्वेश कहते हैँ, महास्कन्धके परमाणुओकी संख्यास चौंथाईमें एक 
मिछानेसे जितनी संख्या हो, उतने परमाणुओंके स्कन्धको जघन्य- 
स्कन्धंदेश कहते हैं, वीचके स्कन्थेंका मध्यमस्कन्धदेश कहते हैं | 

१5 ज पति. ढु५ 
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मह[स्कन्धके परमाणुओंकी संख्यासे चोथाई परमाणुओंके स्कन्धकों 
उत्कृष्टस्कन्धग्रदेश कहते हैं, दो परमाणओंके स्कन्धकी जघन्यस्कन्ध- 
ग्रंदेश कहते हैं और बीचके स्कन्धको मध्यमस्कन्धग्रदेश कहते हैं । 
इस प्रकार स्कन्धके तीन भेद और एक परमाणु, सब मिलकर 
युद्वलके चार भेद हुए | अथवा अन्य ग्रकारसे पुद्नल्दव्यके छह भेद 
कहे हैं | १ वादखादर, २ वादर, ३ वादरसूक्ष्म, ४ सूक्ष्मवादर, 
७ सूक्ष्म और ६ सूक्ष्मसूक्ष्म | जो पुद्वर्॒पिंड दो खंड करनेपर अपने 
आप फिर नहीं मिल, ऐसे काष्टपाषाणादिकको वादरवादर कहते हैं | 
जो पुद्ठछपिंड खेंड खंड किये हुए अपने आप मिल जांय, ऐसे दुग्ध 
घृत तैछादिक पुद्ढल्ोंको बादर कहते हैं । जो पुद्ठछपिंड स्थूल 
होनेपर भी छेद भेद और ग्रहण करनेमें नहीं आबें, ऐसे धूप छाया 
चांदनी आदिक पुद्लोंको वादरसूक्ष्म कहते हैं । सूक्ष्म होनेपर भी 
स्थूलबत्‌ प्रतिभासमान स्पशन-रसन-प्राण और श्रोत्रइन्द्रियग्राह्म स्पर्श 
रस गन्ध और शब्द रूप पुद्नलोंकों सूक्ष्मवादर कहते हैं । इन्द्रियोंके 
अगोचर कमवगेणादिकस्कन्धोंको सूक्ष्म कहते हैं | परमाणुकों सूक्ष्म- 
सूक्ष्म कहते हैं । कोई कोई आचारयोंने ये छह भेद स्कन्धोंके माने 
हैं। वे कमेबगेणासे नीचे व्यणुकस्कन्धपर्यन्तके स्कन्धोंको सूक्ष्मसूक्ष्म 
कहते हैं और परमाणुक्ो मिन्नमेदमें ग्रहण करते हैं | उनके मता- 
जुसार पुद्ल्के सात भेद हैं । अथवा स्कन्धके पृथ्वी अप तेज और 
वायु ये चार भेद हैं । इनमेंसे प्रत्येक भेद स्पशे रस गन्ध और 
वर्ण इन चारों गुण संयुक्त है, तथा ये ही पृथ्वी आदिक ही शब्दा- 
दिकरूप परिणमें हैं । कई महाशय प्रथ्वी आदिक चारोंको मित्र 
मिन्न पदार्थ मानते हैं और पार्थिवादिक परमाणुओंको मित्र मित्र 
जातिवाले मानते हैं, परथ्वीके परमाणुओंको स्पर्श रस गन्ध और वर्ण 
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' चारों गुणवाले, जलके परमाणओंको गनन्‍्ध बिना तीन गुणवाले, 
अग्निके परमाणओंकों वण और स्पश दो गुणवाले और वायुक्के 
परमाणुओकी केवल स्परीगुणवाले मानते हैं, सो ठीक नहीं है। 
क्योंकि पृथ्वी आदिकके परमाणओंका जलादिक परमाणरूप परिणमन 
गखता है। इसका खुलासा इस ग्रकार है कि, काश्टादिक प्रथ्वी 
हल अगशिन्मप होते दौखते हैं, खातिनक्षत्रमं सीपके मुखम गिरी 
हुई जलकी बूंद मोती हो जाती है, ग्रहण किया हुआ आहार बात 
( पचन ) पित्त (जठराप्रि ) रूप होता है, मेघ जल्रूप हो जाता 
जन बर्फ (पृथ्वी ) रूप हो जाता हैं, दियासलाई (पृथ्वी ) 
अग्निकूप है। जाती है । यदि कोई कह्टे कि, दियासलाईमें अग्निके 
परमाण पहन्टेहीसे थे, सो भी ठीक नहीं है । क्योंकि दियासलाईमें 
अग्निकि लक्षण उष्ण स्पशिका अभाव है | ध्त्यादि अनेक दोष आते 
हैं, इसब््यि ये प्रृष्यी आदिक मिनलभिन्न द्वन्‍्य नहीं हैं. किन्तु एक 
पटल टब्यके; ही ये चारों प्योय हैं । प्रध्वरीम चारों गुणोंकी मुख्यता 


है, मठमें गन्धककी गौणता है, अम्निमं गन्ध और रसकी गौणता है. 


शा] 


] 


और थायुर्म स्पशकी मुख्यता ओर शेप तीनकी गीणता है | ये चारों 
् ैं वहां चारो हैं। ये 
स्फन्व पुद्रलत्वक्ली अपेक्षास ययपि अनादि हैं, तथापि उत्पत्तिकी 
अपक्षास आदिमान्‌ हैं । अब आंगे स्कन्धोंकी उत्पत्तिके कारणका 
निरूपण करते हैं-- 

भेद (खंड होना) संघात (मिलना) और दोनोंसे (भेद 
संघातसे ) स्कम्थोंकी उत्पत्ति होती है । भावा-देो परमाणुओंके 
मिल्नसे शणकास्कन्ध होता है, शणकल्वन्ध और एक परमाणके 
मिलनेस च्यूणुकस्कन्ध होता है, दो व्यणुकस्कत्थ अथवा एक ध्यणु- 


गण परस्पर अबिनाभात्री हैं | जहां एक ४ 
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कस्कन्च॒ और एक परमाणुंस चतुरणुकस्कन्ध होता है । इस ही 
प्रकार संख्यात असंख्यात अनन्त परमाणुओंके स्कन्धोंकी संघातसे 
उत्पाति होती है तथा स्कन्धोंके भेदसे भी स्कन्धोंकी उत्पत्ति होती है। 
किन्तु बणुकस्कन्धेंके भेदसे स्कन्धकी उत्पत्ति नहीं होती | कभी कमी 
एक ही समयमे एक स्कन्वमेंसे किसी एक अशका भेद होता है, . 
और उस ही समयमें कोई दूसेर स्कन्ध वा परमाणुस संघात होता है 
इसलिये एक ही समयमें भेदसंघात दोनोंके होनेसे वह स्कन्ध 
उभयजन्य कहा जाता है | परमाणुकी उत्पत्ति केवछ भेदसे ही 
होती है | संघातसे परमाणुकी उत्पत्ति असंभव है । इसलिये परमा- 
णुकी उत्पत्ति न तो संघातसे होती है ओर न भेद संघातसे होती. 
है, केवल भेदसे ही होती है । अनन्तानंत परमाणुओंके समूह रूप 
स्कन्घोमें कोई स्कन्ध चाक्षुप (नेन्नगोचर ) होता है और कोई 
अचाक्षुप होता है। चाक्षुप स्थूछ है और अचाक्षुष सूक्ष्म है । सूक्ष्म 
अचाक्षुप स्कन्पमेंस किसी अशका भेद होनेसे वह सूक्ष्मस्कन्ध 
सूक्ष्म ही रहेगा, भेद होनेसे सूक्ष्मपरिणतस्कन्ध स्थूछ नहीं. हो सकता 
किन्तु उस सूक्ष्म स्कन्धमेंस किसी एक अशका भेद होनेपर यदि 
दूसरे स्कन्बसे उस द्वी समय सेघात भी हो जाय, तो वह सूक्ष्म- 
परिणतस्कन्च चाक्षप हो सकता है, केवछ भेदसे चाक्षप नहीं होता 
है । अब आगे बन्धका कारण कहते हैं; 

अनेक परमाणु अथवा स्कन्धोंके परस्पर एकीमावको बन्ध 
कहते हैं, केवल संयोग मात्रको बन्ध नहीं कहते हैं । जैसे कि. 
एक घढ़ेमें वहुतसे चने भेरे हैं, से| यहां चनोंका परस्पर संयोग 
है वनन्‍्ध नहीं है । क्योंकि उनमें परस्पर एकीमाव नहीं है-भित्र 
मिन्न हैं | किन्तु एक चनेमें जो अनन्त प्रस्माणुओंका समुदाय है सो: 
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बन्धरूप है| क्योंकि यहां एकीमाव ( एकता ) है । इस ही प्रकार 
अन्यत्र भी जानना चाहिये | यह बन्ध स्रिग्य और रुक्ष ग्रुणके 
निमित्तत होता है । भावाथ-पुद्ठल द्रव्यके स्पशौदिक चार गुणोंमेंसे 
स्पशगुणके आठ भेद हैं, उनमेंस स्लिग्ध और रूक्ष इन दो गुणोंके 
निमित्तस वन्‍्ध होता है | उसका खुलासा इस प्रकार है कि, प्रत्लेक 
गुणमें हीनाधिकता होती है, उस हीनाधिकताका परिमाण उस 
गुणके अंशोंके (अधभिभागग्रातिच्छेदोंके ) द्वारा किया जाता हैं। 
अविभागप्रतिच्छेद गुणका अश है और अंशर्ञशी कर्थंचित्‌ अभिन्न 
हैं । इसलिये अविभागप्रतिच्छेदको कर्वचित्‌ गुणमी कह सकते हैं । 
परमाणआंर्म सदाकाल अविभागप्रतिच्छेदेंकी हीनाधिकता होती रहती 
है, तथा ख्िग्धगुण रूक्षरूप परिणमन हो जाता है और कदाचित्‌ 
स्लिग्धका रक्षरूप भी परिणमन होता रहता है। जैसे जल, वकरीका 
दूध, गायका दूध, भेंसका दूध और घृत इन पदार्थोमें अधिक 
अधिक म्िग्धता पाई जाती है । तथा रज, वाद्ध आदिकर्मं अधिक 
अधिक रुूक्षता है । उस ही प्रकार परमाएुमें भी सलिग्धता और 
रूक्षताकी हीनाधिकता होती है | ल्लिग्ध गुणवारें परमाणु वा 
स्फंधका सलिग्धगुणवाले परमाणु व स्कन्धके साथ, तथा रूक्षका रुक्षके 
साथ और ख्िग्वका रुक्षके साथ इसग्रकार समानजातीय तथा 
असमानजातीय दोनोंका परस्पर बन्ध होता है । जिन परमाणुओंमे 
स्निग्यका तथा रुक्षका एक गुण ( अविभागग्रतिच्छेद ) हैं, उनका 
किसी दूसेरे स्कन्ध वा परमाणुके साथ बन्ध नहीं होता और इसही 
प्रकार जिन परमाणुओंमें गुर्णोंकी (अविभागप्रतिच्छेदोंकी ) संख्या 
समान है, उनका भी परस्पर बन्ध नहीं होता है । किन्तु जिस 
परमाणुमं दो गुण अधिक हैं, उसका अपनेसे -दो गरुणहीनवालेस 
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बन्ध होता है | भावा्थ-दो गुण खिग्धका, चार गुण खिग्ध तथा; 
चार गुण रूक्षवालेसे बन्‍्ध होता है, एक दो तीन पांच आदि: 
गुणवालेसि बन्ध नहीं होता । तथा तीन गुणवाढेका पांच गुणवालसें- 
वन्ध होता है, शेषसे नहीं होता है | इस ही प्रकार अन्य संख्यामें: 
भी समझ लेना । तथा जैसे ख्लिग्घका कहा, उस ही प्रकार तीन: 
गुणवाले रुक्षका पांच गरुणवाले रूक्ष तथा खिग्धके साथ बन्ध होता. 
है, शेषके साथ नहीं होता । इस ही प्रकार अन्यत्र भी लगा लेना |' 
यहां इतना विशेष जानना कि, जो अधिक गुणवाल् होता है, वह: 
हान गुणवाढेकी अपने परिणामखरूप कर छेता है,.। भावार्ष- 
जैसे अधिक मधुर रसवाला गुण अपने ऊपर पड़ी हुई. रजको अपने: 
खरूप परणमा छेता है, वैसे ही सर्वत्र जानना । दो स्कन्धोंकाः 
जब परस्पर बन्ध होता है और अधिक गुणवाा हीनगुणवालेकों- 
अपने खरूप परिणमाता है, तब पहिली दोनों अवस्थाओंके ब्यांगपूर्वक, 
तीसरी अवस्था प्रगठ होती है, और दोनोंका एक स्कन्ध हो जाता 
है । अन्यथा अधिक गुणवाल्य पारिणामिक न होनेसे कृष्ण और 
श्वेत तन्तुकी तरह संयोग होनेपर भी मिन्‍न भिन्न ही रहते हैं । 
इस प्रकार जैनसिद्धान्तदर्पणग्रंथमें पुन्वछूद्॒त्यनिरूुपणनामक 
चौथा अध्याय समाप्त हुआ | 


पाँचवा अधिकार । 
धर और अधर्मद्रव्य निरूपण । 
अनन्तानन्त आकाशके मध्यमें आकाशके. उस भागको जिसमें: 
« जवादिक पांच द्रव्य स्थित हैं, लोकाकाश कहते हैं | इन पांच: 
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दृब्योमेंसे पुद्वलछ॒ब्यका कथन समाप्त हो चुका, आकाश कार और 
जीवका कथन आगे किया जावेगा। धम और अधम द्रव्यका निरूपण 
इस अधिकारमें किया जाता है। 
सेसारमें धम और अधमे शब्दसे पुण्य और पाप समझे जाते हैं । 
परन्तु यहांपर वह अथे नहीं है | यहां धम और अधथमे शब्द 
द्रृब्यवाचक हैं, गुणवाचक नहीं हैं । पुण्य और पाप आत्माके 
परिणाम विशेष हैं, अथवा “ जो जीवोंको संसारके दुःखसे छुडाकर 
मोक्ष सुखमें धारण करता है, सो धम है और इससे विपरीत अधम्म 
है!” यह अर्थ भी यहांपर नहीं समझ लेना चाहिये | क्योंकि ये भी 
जीवके परिणाम विशेष हैं । यहांपर घम और अधम दब्द दो 
अचेतन द्रब्योंके वाचक हैं. | ये दोनों ही दहन्य तिलमें तेछकी तरह 
समस्त लछोकमें व्यापक हैं | धर्म द्वव्यका खरूप श्रीमत्कुन्दकुन्द- 
खामीने इस प्रकार कहा है:--- 
गाथा । 

धम्मत्थिकायमरस अवण्णगंध असदइमप्फार्स । 

लागोगाढं पुई पिदुलमसंखादि य पदेस ॥ १ ॥ 

अगुरुगलघुगेहिं सया तेहिं अणतेहि परिणदं णिच्च । 

गदिकिरियाजुत्ताणं कारणभूदं सयमकज् | २ ॥ 

उदर्य जह मच्छाण गमणाणुग्गहयरं हवदि लोए | 

तह जीवपुग्गलाणं धम्म दच्ब॑ वियाणेहि ॥ ३ ॥ 

अथीत-धर्मास्तिकाय स्परी रस गन्ध वर्ण और राब्दसे रहित हैं, 

अतएव अमूत्त हैं, सकल छोकाकाशमें व्याप्त है, अखंड, विस्तृत 
और असंख्यात प्रदेशी है | पट्स्थानपतितदृद्धिहानि ( इसका खरूप 
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इस ही अधिकारके अन्तमं कहा जवेगा, वहांसे जानना ). द्वारा 
अगुरुख्घुगुणके अविभागग्रतिच्छेदोंकी हीनाधिकतासे उत्पादव्ययखरूप 
है | अपने खरूपसे च्युत न होनेसे.नित्य है, गतिक्रिया-परिणत 
जीव और पुद्नलको उदासीन सहाय मात्र होनेसे कारणभूत : है | 
आप किसीसे उत्पन्न नहीं हुआ है, इसलिये अकाये है | जैसे जल 
खर्य गमन न करता हुआ तथा दूसरोंको गतिरूप .परिणमानेमें प्रेरक 
न होता हुआ, अपने आप गमनरूप परिणमते हुए . मत्स्यादिक 
( मछलीवगैरह ) जल्चर जीवोंको उदासीन सहकार्राकारण मात्र हैं, 
उस ही ग्रकार धर्मद्रव्य भी खय॑ गमन नहीं करता हुआ तथा परको 
गतिरूप परिणमानेमें प्रेरक न होता हुआ स्वयम्ेव गतिरूप परिणमे 
जीव और पुद्ललेंको उदासीन अविनाभूत सहकारीकारण मात्र है| 
अर्थात्‌ जीव और पुद्दलद्वव्य परगति--सहकारित्व--रूप . धर्मद्रृब्यका 
उपकार है | ः 

जिस प्रकार धर्मदृब्य गतिसहकारी है, उस ही प्रकार अधर्मद्रब्य 
स्थितिसहकारी है. । भावारथ-जैसे पृथ्वी ख्य॑ पहलेहीस स्थित रूप . 
है, तथा परकी स्थितिमें प्रेरकरूप नहीं है । किन्तु खये स्थितिरूप 
परिणमते हुए अश्वादिकों (घोड़े वगेरह ) को उंदासीन अविनाभूत 
सहकारी कारण मात्र है, उस द्वी प्रकार अधर्मद्रव्य भी खर्य 
पहलेहीसे स्थितिरूप परके स्थितिपरिणाममें ग्रेरक्त न होता हुआ 
स्वयमेव स्थितिरूप परिणमें जीव और पुद्ढछोंकी, उदासीन अविनाभूत 
सहकारी कारण मात्र है | अर्थात्‌ जीव और पुद्ठछ द्रव्य पर-स्थिति- 
सहकार्विरूप अधर्मद्रब्यका उपकार है | ि 

जिस प्रकार ,गतिपरिणामयुक्त पवन, ध्वजाके. गतिपरिणामका 
डेतुकत्तो है, उस प्रकार धर्मद्यमें गति-हेतुत्व नहीं है , |. क्योंकि 
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म्रमद्व्य निष्किय होनेसे कदापिं गतिरूप नहीं परिणमता है, और 
ज़ो स्वये गतिरहित है, वह दूसरेके गतिपरिणामका हेेतुकर्ता नहीं हो 
सकता, किन्तु जीव मछलियोंकों जलकी तरह पुद्कलके गमनमें 
उदासीन सहकारीकारण मात्र है | अथवा जैसे गतिपू्वेक स्थिति-- 
'परिणत तुरंग, असवारक्े स्थिति परिणामका हेतु को है, उस प्रकार 
अधम द्रव्य नहीं है । क्योंकि अधर्म द्वव्य निष्क्रिय होनेसे कदापि 
गतिपूवेंक स्थितिरूप नहीं परिणमता है, और जो स्वयं गतिपूर्वक 
स्थितिरूप नहीं है, वह दूसरेकी गतिपूर्वक स्थितिका हेतुकत्तो नहीं 
हो सकता । किन्तु जीव घोड़ेको पृथ्वीकी तरह पुह्लकी गतिपूर्वक 
स्थितिमें उदासीन सहकारी कारण मात्र है । यदि धर्म और अधम 
दृव्य जीव और पुद्ठलकी गति और स्थितिमें हेतुकत्ता न होते, तो 
जिनके गति है, उनके गति ही रहती स्थिति नहीं होती और 
जिनके स्थिति है उनके स्थिति ही रहती गति नहीं होती । किन्तु 
' एक ही पदार्थंक गति और स्थिति दोनों दीखती हैं, इससे सिद्ध 
होता हैं कि, धर्म और अधर्मद्रब्य जीव पुद्वलकी गतिस्थितिमें हेतु- 
कत्ता नहीं हैं, किन्तु अपने स्वभावसे ही गतिस्थितिरूप परिणमें हुए 
जीव पुद्ठल्लनकी उदासीन सहकारिकारण मात्र है। 

( शंका )-धम और अधम द्रव्यके सद्भावमें क्‍या प्रमाण है? 

( समाधान )-आगम और असजुमानप्रमाणसे धर्म और अधंम 
द्रव्यका सद्भाव सिद्ध होता है । “ अजीवकायाधर्माधमाकाश- 
पूद्ला। ” यह धर्म और अधर्मद्रव्यंक सद्भावमें आगमग्रमाण है 
और अनुमानप्रमाणसे उनकी सिंद्धि इस गप्रकारसे होती है-अनु- 
मानका छक्षण पहले कह आए हैं कि, साधनसे साध्यके ज्ञानको 
अनुमान कहते हैं । जो पदार्थ सिद्ध करना है, उसको साध्य कहते 
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, और साध्यके बिना जिसका संद्भाव नहीं हो उसका सावन 
कहते हैं । साध्य साधनके इस अविनाभावसंबंधको व्याप्ति कहतेः 
हैं | संसारमं कारणके विना कोई भी काय नहीं होता है, इसलिये . 
कार्यकी कारणके साथ व्याप्ति है. अर्थात्‌ कायसे कारणका अनुमान- . 
होता है | कारणके दो भेद हैं, एक उपादान कारण, दूसंरा निमित्त 
कारण । जो पदार्थ स्वयं कार्यरूप परिणमता है, उसको उपादान 
कारण कहते हैं | जैसे घटका उपादान कारण मृत्तिका (मिट्री ) 
है| और जो पदार्थ स्वय॑ तो कार्यरूप नहीं परिणमता है, किन्तु 
उपादनकारणके कार्यरूप परिणमनमें सहकारी होता हैं, उनको... 
निमित्तकारण कहते हैं | जैसे घटकी उत्पत्तिमें दण्डचक्रकुंभकारादि ।. 
निमित्तकारणके दे भेद हैं, एक प्रेरकनिमित्तकारण और. दूसरा. . 
उदासीननिमित्तकारण । प्रेरकनिमित्तकारण उसको कहते हैं, जो 
ग्रेरणापूषक परको परिणमावै । जैसे कुंभकारके चक्रक्रे श्रमणरूप 
कार्यमें दंड और कुंभकार ग्रेरकनिमित्तकारण हैं | जो परको गरणा 
तो करता नहीं है और उसके परिणमनमें उदासीनतासे सहकारी 
होता है, उसको उदासीनानिमित्तकारण कहते हैं । जैसे चक्रके 
भ्रमणरूप कार्यमें कीली (जिसके ऊपर रक्‍्खा हुआ चक्र भ्रमण 
करता है ) जो चक्र भ्रमण करे, तो कीली सहकारिणी हैं, स्वये. 
दण्डकी तरह चक्रको नहीं घुमाती है. । किन्तु बिना कीलीके चक्र. , 
नहीं घूम सकता । इसहीलिये कीछी चक्रके म्रमणमें कारण हैं । 
संसारमें एक कार्यकी सिद्धि एक कारणसे नहीं होती है; . किन्तु. 
कारणकछापकी ( समूहकी ) एकत्रतासे (सिद्धि ) होती है । जैसे: 
दीपकरूप कार्यकी उत्पत्तिमें तेछ, वत्ती, दियासछाई आदि अनेक 
करण हैं | ये तेल बत्ती आदिक जुदे जुंदे दीपकरूप कार्यके. 


५ 
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उत्पादनमें समर नहीं हैं, किन्तु इन सब कारणोंकी एकतन्नता हीः' 
दीपकरूप कार्यके उत्पादनमें समर्थ है | भावाथ-कारणके दो भेद : 
हैं, एक असमथ कारण और दूसरा समर्थ कारण । कार्यकी उत्पत्तिमें 
सहकारी अनेक पदार्थेमेंसे जुदा जुदा प्रत्लेक पदाथ असमथ कारण : 
है । जैसे दीपककी उत्पत्तिमं तेल बत्ता आदिक जुदे जुदे असमर्थ 
कारण है | ग्रतिबन्धक ( बाधक ) का अभाव होनेपर सहकारी 
समस्त सामग्रीकी एकन्नताकों समर्थकारण कहते हैं । जैसे दीप- 
ककी उत्पत्तिम तेल बत्ती आदिक समस्त सामग्रीकी एकत्रता और 
प्रतिवन्‍्धक पवनका अभाव समर्थ कारण है । तेछ बच्ची आदिक 
समस्त सहकारी सामग्रीका सद्भाव होनेपर भी दीपकके प्रति- 
बन्धक पवनका जबतक निरोध नहीं होगा, तबतक दीपकरूप . 
कार्यकी उत्पत्ति नहीं हो सकती इसलिये कार्यकी उत्पत्तिम 
प्रतिवन्धके अभावको भी कारणता है । यहांपर कहनेका अभिग्राय 
यह है. कि, किसी एक कार्यकी उत्पत्ति किसी एक कारणसे ही 
नहीं होती है, किन्तु एक कारयकी उत्पत्तिमं अनेक कारणोंकी. 
आवश्यकता होती है । गति और गतिपूबक स्थिति ये दो कार्य जीव 
और पुद्कल इन दो ही द्रब्योमें होते हैं अन्यम नहीं होते हैं । जीव ' 
और पुद्ठलके गति और गतिपूर्बक स्थितिरूप काय अनेक कारणजन्य 
हैं । उनमें जीव और पुद्कछ तो उपादानकारण हैं और घम और: 
अधर्मद्रव्य निमित्तकारण हैं । बस जीव ओर पुद्ठलके गति और 
गतिपूर्वक स्थितिरूप कार्यसे धर्म और अधर्मद्रव्यरूप निमित्तकारणका 
अनुमान होता हैं । यद्यपि मछली आंददिककी गतिमें जलादिक और" 
अश्वादिककी गतिपूर्वक स्थितिमें प्रृथ्वी आदिक निमित्तकारण हैं,. 
तथापि पक्षियोंके गगनागमनादिक कार्योमें निमित्तकारणका अभाव. 
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' होनेसे धम और अधर्म दृब्यका सद्भाव सिद्ध होता है ।. अथवा 
यदि जलादि पदारभ मछठी आदिकके गमनमें निमित्त कारण हैं, 
किन्तु धर्म और अधर्मद्रव्य युगपत्‌ समस्त पदार्थोकी ' गतिस्थितिमें 
साधारण कारण हैं | ये घम और अधर्मद्रव्य छोकव्यापी हैं, इसल्यि 
ये ही साधारण कारण हो सकते हैं | अन्य पदार्थ छोकब्यापी न 
. होनेसे साधारण कारण नहीं हो सकते । ््््ि 
.._ (झंका )-आकाशद्वव्य सर्वव्यापी हैं | इसल्यि गति और 
- ल्थितिर्मे आकाशद॒न्य साधारण निमित्तकारण होनेसे थम और अधम- 
द्रब्यकी आवश्यकता नहीं है । ह 
( समाधान )-यदि आकाशको गति खितिमें कारण मानोंगे, तो 
-आकाशका छोकके वाहर भी सद्भाव होनेसे जीव पुश्वलका छोकके 
चाहर भी गमन हो जायगा, और ऐसा होनेपर छोक और . अलोकका 
विभाग सिद्ध नहीं होगा | अथवा धरम और अधर्मका सद्भाव सिद्ध 
करनेमें दूसरी अनुमिति इस प्रकार है. कि-धर्म और. अधर्म द्रव्य हैं 
( प्रतिज्ञा ), क्योंकि लोक और अलछोकके विभागकी अन्यथा अनुप- 
पत्ति हैं अथात्‌ ठोक अलछोकका विभाग नहीं हो सकता . ( साधन 
अधथीत्‌ हेतु ) जीवादिक समस्त पदार्थोकी एकत्रइत्तिरूप लोक है, 
और झुद्ध एक आकाइद्न्यके अलेक कहते हैं । जीव और पुद्ठछ 
खभावसे ही गति तथा गतिपूर्वक स्थितिरूप परिणमै हैं. | उन गति 
तथा गतिपूर्वक स्थितिरूप खयंपरिणत जीव और पुद्ढ्लोको बहिरंग- 
कारणभूत धम और अधर्मद्र्य नहीं होय, तो उनके गति और 
गतिपूर्वक स्थिति परिणामेंको निरमछ्ताके कारण अछोकाकाशमे भी 
 होनेसे कौन रोक सकता है? और ऐसा होंनेपर छोक और अले- 
* कका विभाग सिद्ध नहीं होगा | परन्तु जीव और पुद्दलके गति तथा 
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गतिपूर्बक स्थितिपरिणामको वाह्यकारणभूत धर्म और अधर्मद्ृन्यका 
सद्भाव माननेसे लोक ओर अछोकका विभाग अच्छी तरह सिद्ध 
होता है | 

( शंका )-छाक और अलेकका विभागरूप हेतु अपिद्ध है. और 
असिद्ध हेतु साध्यकी सिद्धि करनेमें समर्थ नहीं है । 

( समाधान )-छोक और अलेकका विभाग दूसेरे अनुमानसे सिद्ध 
है, इसलिये हेतु असिद्ध नहीं हैं । वह दूसरा अनुमान इस प्रकार 
हैं कि, लोक और अलेकका विभाग है ( प्रतिज्ञा ), क्योंकि छोक 
अन्तसहित है (हेतु ) 

( शंका )-लोकके सान्ततारूप हेतु भी असिद्ध है | 

( समाधान )-ऐसा नहीं हैं । छलोककी सान्‍्तता अनुमानान्तरसे 
सिद्ध है । भावाथ-ल्येक अन्तसहित है ( प्रतिज्ञा ) क्योंकि महतूम- 
दिककी तरह रचनाविशिष्ट है और छोकका रचना विशिष्टपणा प्रत्यक्ष 
प्रमाणसिद्ध है । इस प्रकार अनुमानपरम्परासे धरम और अधरम्म 
द्रन्यका सद्भाव सिद्ध होता है । अब आगे पट्स्थानपतितबृद्धिहानिका 
खरूप लिखा जाता है-- 

पट्स्थानपतितद्ृद्धिका सबिस्तर स्वरूप तो श्री गोम्मटसारजीमें 
कहा है, किन्तु यहांपर भी पाठकोंके सुखबोधारथ संक्षेप्ते लिखा 
जाता है । किसी शक्तिके ( गुणके ) अविमागी अशको अविभाग- 
प्रतिच्छेद कहते हैं और इन अविभागप्रतिच्छेदोंके कम होनेकीा हानि 
और बढ़नेको दृद्धि कहते हैं । -यह हानि और बृद्धि छह छह 
ग्रकारसे होती है-१ अनंतभागवृद्धि, २ असंख्यातभागबाद्धि, हे 
संख्यातभागब्राद्धि, ४ संख्यातगुणइद्धि, ५ असंख्यातगुणडाद्धि ओर 
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& अनंतगुणवद्धि । तथा इसही प्रकार १ अनन्तमागहानि, २ 
असंस्यातभागहानि, ३ संख्यातमागहानि, 9 संख्यातगुणहानि, ५ 
असंख्यातगुणहानि और ६ अनंतगुणह्ानि । इसही कारण इसका 
पट्स्थानपतितहानिव्वद्वि है । इस पट्स्थानपतितहानिवृद्धिमें अनंतका 
प्रमाण समस्त जीवराशिके समान है,:असंख्यातका प्रमाण असंख्यात 
लोक ( लोकाकाशके प्रदेशोंसे असंख्यातगुणित ) के समान और 
संख्यातका प्रमाण उत्कृष्ट संख्यातके समान है | किसी विवक्षित 
गुणके किसी विवक्षितसमयमें जितने अविभागग्रतिच्छेद हैं, उनमें 
अनंतका भाग देनेसे जो रबब्धि अब, उसको अविभागग्रातिच्छेदोंके 
प्रमाणमें मिलानेसे अनंतभागवृद्धिरूप स्थान होता है। जैसे अविभाग 
ग्रतिच्छेदोँंका प्रमाण २५६ हो, और अनंतका प्रमाण १६ हो, तो 
अनंत १६ का भाग अविसागग्रतिच्छेदके प्रमाण २५६ में देनेसे 
लव्ध १६ का २५७६ में मिलानेसे २७२ अनंतभागबद्धिका स्थान 
होता है | इसही प्रकार असंख्यातभागबृरद्धि और संख्यातमागबृद्धिका 
स्वरूप जानना चाहिये | अंविभागग्रतिच्छेदोंके प्रमाणको -संख्यातसे 
गुणा करनेसे जो गुणनफल हो, उसको संख्यातगुणबद्धि कहते हैं । 
जैसे अविभागप्रतिच्छेदोंके प्रमाण २५६ को संख्यातके प्रमाण ४ से 
गुणा करनेसे १०२४ संख्यातगुणबइद्धिका स्थान होता है । इसही 
प्रकार असंख्यातगुणदद्धि और अनन्तगुणवृद्धिका स्वरूप जानना 
चाहिये । अविभागग्रतिच्छेदोंके प्रमाणमें अनंतका भाग देनेसे जो 
रूव्धि आबे, . उसको अविभागग्रतिच्छेदोंके प्रमाणमेंसे घटठानेसे जो 
शेष रहै, उसको अनंतभागहानिका स्थान कहते हैं । जैसे 
अविमागग्रतिच्छेदोंके ग्रमाण २५६ में अनंतके प्रमाण १६ का भाग 
- दैनेसे १६ पाये, सो १६ को २५६ मेंसे घटानेसे २४० रहे । 
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इसही प्रकार असंख्यातभागहानि और सेख्यातभागहानिका स्वरूप 
जानना चाहिये | अविभागग्नतिच्छेदोंके प्रमाणमें संख्यातका भाग 
देनेसे जो लब्धि आबे, उसको संख्यातगुणहानि कहते हैं । जैसे 
अविभागग्रतिच्छेदोंके प्रमाण २५६ में संख्यातके प्रमाण ४ का भाग 
देनेसे ६४ पाये, इसहो प्रकार असंख्यातगुणहानि और अनन्तगुण- 
हानिका स्वरूप जानना | इस षट्स्थानपतितहानिवुद्धिका खुलासा 
अम्निप्राय यह है कि, जब किसी गुणमें वृद्धि या हानि होती है, 
तो एक या दो अविभागग्रतिच्छेदोंकी वृद्धि या हानि नहीं होती, 
किन्तु वृद्धि और हानिके उपयुक्त छह छह स्थानोंमेंसे किसी एक 
प्थानरूप वृद्धि या हानि होती है । 
:इस प्रकार जैनसिद्धान्तदर्पणग्रथमें घमेअधर्मनिरूपणनामक 
पाँचवाँ अध्याय समाप्त हुआ | 


छट्टा अधिकार । 

आकाशद्रव्यनिरूपण । 
जो जीवादिक समस्त दृब्योंकी युगपत्‌ अवकाश दान देता है, 
उसके आकाराद्वन्य कहते हैं | यह आकाशद्गव्य सवन्यापी अखंडित 
एकह्व्य है। यद्यपि समस्त ही सूक्ष्मद्रव्य परस्पर एक दूसेरेकी अवकाश 
देते हैं, परन्तु आकाशद्रब्य समस्तद्व॒ब्योकी युगपत्‌ अवकाश देता है, 
इस कारण छक्षणमें अतिव्याप्ति दोष नहीं आता है | यदि कोई कहै 
फक्रि, यह अवकाश-दातृत्व-धम छोकाकाशमें ही है, अलेकाकाशमें 
नहीं है । क्योंकि अलोकाकाशर्मे कोई दूसरा दृव्यही नहीं है | 
इस कारण आकाशके छक्षणमें अव्यात्िदोष आता है। सो भी ठीक 


[ १६० | 
नहीं हैं । क्योंकि जैसे जंलमें यह शक्ति है कि, .हंस जलूमें आवै. 
तो उसे अवकाश देवे, परन्तु किसी जल्में यदि हंस. आकर प्रवेश 
न करे, तो उस हंसके अमावमें जलूकी अवकाश देनेकी शक्तिका: 
अभाव नहीं हो जाता है । इसी ग्रकार अछोकाकाशममे यदि अन्य: 
द॒व्य नहीं हैं, तो अन्यद्रव्योंके अंभाव होनेसे आकाशकी अवकाश: 
» दातृत्वशक्तिका अभाव नहीं हो सकता । यह आकाशका स्वभाव है 
और स्वभावका कभी अभाव नहीं होता । इसलिये छक्षणमें अव्या-: 
तिदोष नहीं है | तथा असंभवदोषका भी संभव नहीं है | - इसलिये 
उक्त लक्षण त्रिंदोषवर्जित समीचीन है । 

( शंका )-आकाशके सद्भावमें क्या प्रमाण है! 

( समाधान )-जितने शब्द होते हैं, उनका कुछ न कुछ वाच्य 
अवश्य होता है आकाश भी एक शब्द है, इसलिये इस आकाश 
शब्दका जो वाच्य है, वही आकारद्वव्य है । 

( शंका )-खरविषाण (गधेके सींग ) भी शब्द है, तो इसका 
भी कोई वाच्य अवश्य होगा | 

( समाधान )-खरविषाण कोई शब्द नहीं है, .किन्तु एक शब्द 
खर है और दूसरा शब्द विषाण है | इसलिये खरका भी वाच्य है । 
परन्तु खरबिषाणः समासान्त पदका कोई वाच्ष्य. नहीं है | अथवा यदिः 
कोई खर (गधा ) मरकर बैल हेवि, तो भूतनैगमनयकी ,-अपेक्षासे' 
उस बैलको खर कह .सकते हैं ।.ओर विषाण उसके हैं ही, इसलिये 
कथाचत्‌ खरविषाणका भी वाच्य है। ः 

( शंका )-आकाशः कोई द्रव्य. नहीं है क्योंकि आकारंमें दब्यंका 
लक्षण उत्पादव्ययश्रीग्य घटित नहीं होता । । 
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( समाधान )-आकाशढ्व्य सदा विद्यमान है । इसालिये ध्रौन्यमें 
तो कोई शंका ही नहीं है, रहा उत्पाद और व्यय सो इस प्रकार 
है कि, समस्त द्वब्योंमं उत्पाद और व्यय दो प्रकारसे होते हैं, १ 
स्वप्र्यय और २ परप्रत्यय | समस्त द्॒व्योंमें अपने अपने अगुरु- 
ल्घुगुणके पट्स्थानपतितहानिवुद्धिद्वारा परिणमनको खत्रत्ययउत्पाद-- 
व्यय कहते हैं | भावाथ-प्रत्येक द्वब्यमें अपने अपने अगुरुलुघु- 
गुणकी पूर्व अवस्थाक्रे त्यागको व्यय कहते हैं और नवीन अबस्थाकी 
ग्राप्तिको उत्पाद कहते हैं | इन व्यय और उत्पादमें किसी दूसरे 
पदार्थकी अपेक्षा नहीं है, इसलिये इनको स्वप्रत्यय (स्वनिमित्तक) 
कहते हैं | जीव और पुद्नलद्वव्यमं अनेक प्रकार विभाव व्यज्ञनपर्यीय 
होते रहते हैं | प्रथथ समयमे किसी एक प्योयरूपपरिणत जीव 
अथवा पुद्टलद्वव्यकों आकाशद्रन्य अवकाश देता था, किन्तु दूसेरे 
समयमें वही आकाशद्गब्य किसी दूसरी परयीयरूपपरिणत उस ही 
जीव अथवा पुद्ठलको अवकाश देता है । जब अवकाशयोग्य पदार्थ 
एक स्वरूप न रहकर अनेकरूप होता रहता है, तो आकाशकी 
अवकाशदातृत्वरक्तिमं भी अनेकरूपता स्वयंसिद्ध है । यह अनेकरू:- 
पता जीव और पुद्ठलके निमित्तस होती है, इसलिये इसको परप्रत्यय 
कहते हैं । भावाव-अनेक परयायरूपपरिणत जीव और पुद्ढलको 
अवकाश देनेवाले आकाशद्रब्यकी आकाशदातृत्वशक्तिकी पू्ष॑ अव- 
स्थाके त्यागको परप्रत्ययव्यय कहते हैं और नवीन अवस्थाकी 


आपिके परप्रत्ययउत्पाद कहते हैं । इसही प्रकार धम अधम काल 

और छुद्ध जीवमें भी स्वग्रत्यय और परप्रत्यय उत्पादब्यय घटित कर 

हेना चाहिये। भावाथ-समस्त हग्येंमें अगुरुल्घुगुणके परिणमनसे 

स्वप्रत्ययउत्पाद-ध्यय होते हैं और अनेक ग्रकार गतिरूप-परिणत 
- ११ जे. !ति. दू 
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जौव और पुद्ठल दृब्यको गमनमें सहकारी धर्मद्रव्यके गतिसहकारित 
गुणमें अनेक अकार स्थितिरूपप्राणिणित जीव .और पुद्ठक द्रव्यको: 
स्थितिमं सहकारी अधर्मद्ब्यके स्थितिसहकारित्बि ग्रुणमें,, अनेक 
प्रकार पर्यीयरूपपारणित जीव और पुद्दलादिको परिणमनसहांयी 
काल द्ब्यके वर्तनागु्णमे, और अनेक अवस्थारूपपरिणतं जीव -और 
पुढलादि द॒व्योंके जाननेवाले. झुद्धजीवके केवलज्ञानगुणमें परप्रेत्यय 
उत्पाद और व्यय होते हैं | 

( शंका )-शुद्ध जीवके केवलज्ञान गुणमें उत्पादब्यय संभव नहीं. 
होते । क्योकि केवलक्षान त्रिकाल्वर्ती समस्त परयीयोकी युगपत्‌ 
जानता है | इसलिये जो उसने पहले जाना है । उसको ही पीछे 
जानता है | ु हे 

( समाधान )-ऐसा कहना उचित नहीं है। क्योंकि: यद्यपि 
केवलज्ञान समस्त पदार्थोकी त्रिकालवर्ती पर्यीयोंको युगपत्‌ जांनता 
है, तथापि प्रथम समयमें जिस पदा्थेकी वत्तमान पर्यायको वर्तमान 
पर्यायरूप जानता है और आगामी पयोयकी आगामीरूप जानता है, 
द्वितीय समयमें उस ही पदाथकी जिस पयायकों प्रथम समयमें व्तमान- 
पयोयरूप जाना था, उसको उस दूसरे समयंम भूतपयोय्ररूप जानता 
है, तथा जिस पर्यायको प्रथम समयमें आगामी पर्यीयरूप जाना था, 
उस पर्यायको इस दूसरे समयमें वर्तमान पर्यीयरूप जानता है। 
इसलिये केवलज्ञानमें उत्पादव्यय अच्छी तरह घटित होते हैं । 

यह आकारद्वव्य यद्यपि निश्चयनयंकी अपेक्षास अखंडित एक 
ब्ब्य है, तर्थापि व्यवहारनयक्री अपेक्षासे इसके दो.भेद हैं ।.१छोका- 
काश, और २ अंलोकाकार । भांवांथः-संवैव्यापी अनंते - अंछेका- 
काशके बिलकुंछ बीचमें कुछ भागमें जीव, प्रुद्वछ; धर्म, अंधम और 
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' काल ये पांच द्वब्य हैं | सो जितने आकाशमें ये पांच द्रव्य पाये जाते ' 
: हैं, उतने आकाशको लोकाकाश कहते हैं और बाकीके आकाशको 
अलेकाकाश कहते हैं। अछ्ोकाकाश छोकाकाशके बाहर समरंते 
' दिशाओंमें व्याप्त हो रहा है । वहां आकाशद्वव्यके सिवाय दूसरा 
कोई भी द्वव्य नहीं है इसलिये अछोकाकाशके विषयम कुछ विशेष 
वक्तव्य नहीं है. किन्तु छोकाकाशके विषयमें बहुत कुछ वक्तव्य है 
इसलिय उसका सबिस्तार स्वरूप लिखा जाता है | 
जीवादिक पांच द्रव्य और लोकाकाशके समूहकी “ छोक ' संज्ञा 
है । ये छहों दृव्य द्रब्यार्थिकनयकी अपेक्षासे नित्य हैं, इसलिये 
छोक भी कथंचित्‌ नित्य है । और पयीयार्थिक नयकी अपेक्षासे 
अनित्य हैं, इसल्यि छोक भी कर्थंचित्‌ अनित्य है | बहुतसे भोले 
भाई इस लछोककों जीवराशिमिन्न किसी परिकल्पित ईश्वरक्नत मानते 
हैं और उसकी सिद्धिके लियि अनेक मिथ्यायुक्तियोंकी कल्पना करते 
' हैं, जिनका कि निराकरण किसी आगामी अधिकारमे खतंत्ररूपसे 
किया जायगा । यहांपर केवछ इतना ही कहना बस होगा कि, इस 
लोकका न तो कोई कती है और न कोई हतो है किन्तु स्थूछा- 
कारकी अपेक्षास अनादिनिधन (नित्य) है और सूक्ष्माकारसे 
अनित्य है । इस लोकके आकारकों अनेक प्रकारसे माना है | यहां 
उन सबकी उपेक्षाकरके जनसिद्धान्तेक अनुसार 'लोकका आकार 
लिखा जाता है | है शीश 
लोक रे 
लेककी उँचाई चौदह राजू, मोटाई (उत्तर और दक्षिण दिशामें) 
सर्वत्र सातराजू और पूर्व और पश्चिम दिशा चौड़ाई मूलम सातराजू , 
-सातराजूकी उँचाई पर .एक राजू, , सढ़े दश राजक़ी , ऊंचाईपर 
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' पांच राजू है। और अंतमें एंक राजू है। गणित करनेसे लोकका क्षेत्रफल: 
३४३ घन राजू होता है । मावाथे-समस्त लछोकके एक एक राजू 
लंबे चौडे और मोटे खंड करनेस ३४३ खंड होते हैं । यह छोक 
सब तरफ्से तीन वात ( पवन ) वलयोंसे वेश्ित है । भावाथे-छोक : 
घनोदधिवातवल्यसे, घनोदाधि, घनवातववूयसे और घन, तनुवात-- 
वलयसे वेशित है | तनुवातवलय आकाशके आश्रय है और आकाश. 
अपने ही आश्रय है. उसको दूसरे आश्रयकी आवश्यकता नहीं है । 
क्योंकि आकाश सर्वब्यापी हैं । घनोदधिवातवरूयका वर्ण मूंगके 
सद्वश, घनोदधिवातवरूयका वर्ण गोमूत्रंके सदृश और तनुवात- 
वलयका वर्ण अव्यक्त है | इस छोकके विलकुछ बीचमें एक राजू 
चौडी, एक राजू रुम्बी और चौदह राजू ऊंची त्रसनाड़ी है। 
भावार्थ -त्रसजीव ( द्वीद्रियादिक ) त्रसनाडीमेंही होते हैं | त्रसनाडीके 
बाहर त्रसजीव नहीं होते । 


इस लोकके तीन भाग हैं, १ अधोलोक, ३ मध्यकोक औरः 
ऊद्धलोक । मूल्से सात राजूकी ऊंचाई तक अधोछोक है, सुमेरु- 
पर्वेतकी ऊंचाई ( एक छाख चालीस योजन ) के समान.:मंष्यकोक 
है और सुमेरुपवंतसे ऊपर अर्थात्‌ एक छाखः चालीस योजन कम 
सात राजू प्रमाण ऊर्डईछोक है । अब ग्रथम ही अधोलोकका वर्णन 
'किया जाता है | 


१ जिस समय असनाडीके बाहरसे स्थावरजीव स्थावर शरीरंकों छोड़कर 
असशरीर धारण करनेके लिये विग्रहगतिमें होता है उस समय तथा असनाईके 
चाहर उपजनवाले जीवबके मारणान्तिक समद्घात करते समय ओ- कपाट प्रतर 
आर लोकपूर्ण केवलसमुद्गातके समय असनार्डाके बाहर भी असजीव होते हैं । 
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अधोलोक । 

नीचेसे लगाकर मेरुकी जड़ परयैन्त सात राजू ऊंचा अधोलोक 
है । जिस प्रृथ्वीपर अस्मदादिक निवास करते हैं, उस प्रृध्वीका नाम 
. चित्रा प्रृथ्वी है | इसकी मोटाई एक हजार योजन है और यह प्रृथ्वी 
मध्यलोकम गिनी जाती है । झुमेरु प्वैतकी जड़ एक हजार योजन 
“चित्रा पृथ्वीके भीतर है तथा निन्‍्यानवै हजार योजन चित्रा प्रृथ्वीके 
ऊपर है और चालीस योजनकी चूलिका है | सब मिलकर एक 
लाख चालीस योजन ऊंचा मध्यछोक है । मेरुकी जड़के नीचेसे 
-अधोलेकका प्रारंभ है | सबसे प्रथम मेरुपवेतकी आधारभूत रत्नप्रभा 
पृथ्वी है | पृथ्वीका पूर्व पश्चिम और उत्तर दक्षिण दिशाओंमं छोकके 
अन्तपर्यन्त विस्तार है, और इसही प्रकार शेष छह पृथ्वियोंका भी 
पूर्व पश्चिम और उत्तर दक्षिण दिशाओंमं छोकके अन्तपर्यन्त विस्तार 
है मोटाईका प्रमाण सबका मिन्न भिन्न है | ख्नप्रभा पृथ्वीकी मोटाई 
एक छाख ८० हजार योजन है । रत्नप्रभा पृथ्वीके नीचे पृथ्वीको 
“आधारभूत घनोदधि घन और तनुवातवलय हैं । तनुवातवल्य॒के 
नीचे कुछ दूर तक केवल आकाश है । आंगे चलकर शकराप्रभा- 
“नामक दूसरी पृथ्वी है, जिसकी मोठाई वत्तीस हजार योजन है । 
मेरुकी जडसे शकेराग्रभा पृथ्वीके अन्ततक एक राजू है, जिसमेंसे 
दोनों पृथिवियोंकी मोठाई दो छाख वारह हजार योजन घडानेसे 
'दोनों पृथिवियोंका अन्तर निकछ्ता है । शरकैराप्रभांके नीचे कुछ 
दूरतक केवछ आकाश है, जिसके आंगे अद्वाइस हजार योजन मोटी 
-बालुकाप्रमा तीसरी पृथ्वी है । दूसरी पृथ्वीके अन्तसे तीसरी प्रथ्वीके 
_ ३ इसही प्रकार शेप छह प्ृथिवियोके नीचे भी वास बीस हजार योजन मोटे 

“त्तीन वातवलूय समसना । - 
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शेष नव ग्रकारके भबनवासी देव तथा राक्षसभेदको छोड़कर शेष 
सप्त प्रकारके व्यन्तरदेव निवास करते हैं | पंकमागमें अछुरकुमार 
और राक्षसोंके निवासस्थान हैं और अब्बहुलभाग तथा शेषकी 
छह पृथिवियोंमें नाररकियोंका निवास है । 

नाररकियोंकी निवासरूप साते प्रथिवियोंमें भूमिमें तल्घरोंकी 
तद्दर ४९ पटल हैं | भाषाथ:-पहली प्ृथ्वीके अब्बहुलभागम १३, 
दूसरी प्रथ्वीमे ११, तीसरी पृथ्वीमें ९, चौधीमें ७, पांचवींमें ५, 
उद्दीमें ३, और सातवी पृथ्वीमें एक पटल है।ये पठछ इन 
भमियोंके ऊपरनीचेके एक एक हजार योजन छोड़कर समान 
अंतरपर स्थित हैं | अब्बहुल्मागके १३ पटलोंमें से पहले पठलछका 
नाम सीमन्तक पटल है, इस सीमंतक पटलमें सबके मध्यमें मनुष्य 
लेकके समान 9५ छक्ष योजन चौड़ा गोल ( कूपवत्‌ ) इन्द्रकबिंल 
( नरक ) है । चार्से दिशाओंमें असंस्यात योजन चौड़े उनचास 
उनचास श्रेणिवद्धनरक हैं और चारों विदिशाओंम अडतालीस 
अडतालीस असंख्यात योजन चौडे श्रेणीवद्ध नरक हैं और दिशा 
विदिशाओँके वौचमें प्रकीणक ( फुटकर ) नरक हैं। जिनमें कोई 
संख़्यात योजन चैडे हैं और कोई असंख्यात योजन चौडे . हैं | 
प्रत्येक पटलके प्रतिश्रेगिबद्धनरकोंकी संख्यामें एक एक कमती होता 
जाता है | और अतके उनचासवें पटलमें चारों दिशाओंमें एक एक 
भ्रणीबद्वनरक्त है तथा विदिशाओंमें एक भी श्रेणीवद्धनरक नहीं है 
और न कोई प्रकीणेक नरक है | प्रथम पृथ्वीके अव्बहुल भागमें 
तीस छाख नरक हैं, दूसरी प्ध्वीमं पच्चीस छाख, तीसरी पृथ्वीमें 
पंद्रह छाख, चौथी प्रृध्वीमं दशा छाख, पांचवीं पृथ्वीम॑ तीन छाख, ' 
छट्ठी पृथ्वीम पांच कम एक छाख- और सातवी प्रृथ्वीम पांच नरक 
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हैं । सातों प्रथिवियोंके इंद्रक श्रणीवद्ध और ग्रकीर्णक नरकोंका जोड 
चौरासी छाख है । इन ही नरकोंमें नारकी जीवोंका निवास है। 

पहली पृथ्वीके पहले पटढमें नारकियोंके शरीरकी ऊंचाई तीन 
हाथ है, द्वितीयादिक पटलेंगें क्रमंस इद्धि होकर पहली पृथ्वाके 
तेरहवें पटलमें सात धनुष और सवा तीन हाथकी ऊंचाई.है। 
पहली पृथ्वीमें जो उत्कृष्ट उंचाई है, उससे किचित्‌ अधिक दूसरी 
पृथ्वीके नारकियोंकी जधन्य उंचाई हैं। इसही प्रकार ह्वितीयादिक 
पृथिबियोंमें जो उत्कृष्ट उत्सेष ( उंचाई ) है, वही किचित अधिक 
सहित तृतीयादिक पृथिवियोंमें जघन्य देह्योत्सेध ( शरीकी उंचाई ) 
है। पहली प्रथ्वीक अंतिम .इन्द्रकमे जो उत्कृष्ट उत्सेध है, 
द्वितीय प्रथ्वीके अंतिम इन्द्रकंम उससे दुगना उत्सेध है और इसही 
ऋमेस दुगना .करते करते सातवीं प्रृथ्वीमं नारकियोंके शरीरकी 
उंचाई पांचसो धनुष है | पहली पृथ्वीमें नार्रकियोंकी .जघन्य आयु 
दरश हजार वर्षकी है, उत्कृष्ट आयु एक सागर हैं । ग्रथमादिक 
यूथिवियोंसे जो उत्कृष्ट आयु है बही किचित्‌ अधिक सहित हिती- 
यादिक पृथिवियोमें जघन्य आयु है । द्वितीयादिक पृथिवियोभे ऋमसे 
तीन, सात, दश, सत्रह, वावीस और तेतीस सागरकी उत्कृष्ट 
आयु € | * * 

नारकी, मरण करके नरक और देवगतिमें, नहीं उपजते, .किंतु 
मनुष्य और तियच गतिमें ही उपजंते हैं और इसही प्रकार मनुष्य 
और तिर्यच ही मरकर नरकगतिमें उपजते हैं | देवगतिसे मरण 
करके कोई जीव नरकमें उत्पन्न नहीं होते । असंज्ञी पंचेन्द्री 
( मनरहित ) जीव मरकर. पहले नरक तक ही .जाते . हैं आगे नहीं 
जाते । सरीसृप्र.. जातिक्रे . जीव दूसरी . पृथ्वी तक ही.जाते हैं, पक्षी 
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'तीसेरे नरक तक ही जाते हैं, सपे चौथे नरक्क तक ही जते हैं, 
सिंह पांचवें नरक तक ही जाते हैं, त्री छट्टे नरक तक जाती है 
और कममूमिके मनुष्य ओर मत््य सातवें नरक तक जाते हैं । 
'भोगभूमिके जीव नरकोंको नहीं जाते किन्तु देवही होते हैं | यदि 
कोई जीव निरंतर नरकका जाय, तो पहले नरकर्मे आठवा वार तक, 
वूसेरे नरकमें सातवार तक, तीसेरे नरकमें छहवार तक, चौथे 
'मरकम पांचवार तक, पांचवें नरकमें चारवार तक, छेट्ठे नरकमें 
तीनवार तक, आर सातर्चे नरकमे दोवार तक, निरंतर जा सकता 
है, अधिक थार नहीं सकता । किन्तु जो जीव सातवें नरकसे आया 
है, उसको सातवें अथवा किसी और नरकमें अवश्य जाना पडता 
है, ऐसा नियम है । सातवें नरकसे निकलकर मनुप्यगति नहीं 
'पाता, विल्तु तियंचगतिमें अब्रती ही उपजता है | छट्ठे नरकसे 
निकट हुए. जीव संयम (मुनिका चरित्र ) धारण नहीं कर 
सकते । पांचवें नरकसे निवछे हुए जीव मोक्षकों नहीं जा 
सकते | चौथी पृथ्वीस निकले हुये तीर्थंकर नहीं होते, किन्तु 
'पहले दूसरे और तीसेर नरकसे निकले हुए तीर्थंकर हो सकते 
हैं । नरकसे निकले हुए जीव बलभद्र नारायण प्रतिनारायण और 
चक्रवर्ती नहीं होते । 

पापके उदयसे यह जीव नरकगतिमें उपजता है, जहां कि 
'नानाप्रकारके: भयानक तीत्र दुःखेंको भोगता है | पहली चार पृथ्वी 
तथा पांचबीके तृतीयांश नरकोंम ( विलॉमें ) उप्णताकी तीत्रबेदना 
हैं तथा नीचेके नरकोंमें शीतकी तीज्रवेदना है । तीसरी पृथ्वीपगन्‍्त 
अमुरकुमार जातिक्रे देव. आकर नारकियोंको परस्पर लडाते हैं। 
नारकियोंका शरीर अनेक रोगोंसे सदा ग्रसित रहता है, और 
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परिणामोंमें नित्य छूरता बनी रहती है।. नरकोंकी . पृथ्वी , महा: 
दुगन्ध और अनेक उपद्रवर्सद्दित होती है, नार॒की जीवोंमें परस्पर 
जातिविराध होता है । परस्पर एक दूसरेका नानाप्रकारके भयानक 

घोर दुःख देते हैं | छेदन भेद्रन ताडन मारण आदि, नानाग्रकारकी 

धोर वेदनाओंको भोगते हुए निरन्‍्तर ढुःसह दुःखका अबुभव करते 

रखते हैं | कोई किसीको कोल्कूमें पेलता है, कोई गंरम लेहेकी 

पुतछीसे आलिंगन कराता है तथा बच्ञाप्निमें पचाता है, अथवा पीपके. 
कुंडमें पटकता है | बहुत कहनेसे क्या नरकके एक समयके 
दुःखकी सहस्र जिव्हावाछा भी वर्णन नहीं कर सकता | नरक़॒में 

समस्त कारण क्षेत्रस्थभावसे ही दुःखदायक होते हैं | एक दूसरेकी 
देखते ही कुपित हो जाते हैं जो अन्य भवर्भे मित्र था, वह .भी 
नरकमें शब्ुभावको ग्राप्त ढ्ोता है । जितनी जिसकी आयु है उसको 

उतने काल पर्यत ये सब दुश/ख मोगने ही पडते हैं | क्योंकि नरकमें 
अकाल्मृत्यु नहीं है। जिस जीवने नरक: आयुकी जितनी स्थिति 

बांधी है, उतने वर्ष पर्यन्त उसको नरकमें रहना- ही पडता है | यहाँ 
इतना विशेष जानना कि, जिस जीवने आगामी भवकी नरकआयु 

बांधी है उस जीवके वत्तेमान ( मनुष्य या तियेच ) भ्वर्भ नरका- 

युकी स्थिती हीनाधिक हो सकती है, किन्तु नरक आयुकी स्थिती 

उदय अनेके पीछे हीनाधिक नहीं हे सकती । महापापोंके सेवन 
क़रनेसे यह जीव नरकको जाता है जहां चिरकालूपयनत घोर दुःख 

सोगन पडते हैं । इसलिये जो महाशय इन नरकोंके धोर दुःखोंसे: 
भयभीत हुए. हो, वे जूआ त़ोरी मद्य मांस वेरंया परल्ली तंथा शिकार 

आदिक महापापोंको दूरहीसे छोड देवें | अब आगे संक्षेपसे मध्य- 

छेकका कथन करते हैं;-- 
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मध्यलोक । 

अधेलेकसे ऊपर एक राजू लम्बा एक राजू चोड़ा और एक 
टाख चालीस योजन ऊंचा मध्यल्लाक है । इस मध्यलञोकके बिलकुल 
बीचमें गोलाकार एक छक्ष योजन ब्यासब्राला जम्बूद्वीप है । अम्बू- 
द्वीपफा खाईकी तरह वेडे हुए गोलाकार ठ्वणसमुद्र है । इस 
व्वणसमुद्रकी चौड़ाई सर्वत्र दो छक्ष योजन है | पुनः छवणसमुद्रको 
चारों तरफ्से वेंड हुए गोछाकार धातुकीखण्डद्वीप है, जिसकी 
चौड़ाई सर्त्न चार ठक्ष योजन है । धातुकीखंडको चारों तरफसे 
बेड हुए आठ छक्ष योजन चौडा कालोदथि समुद्र है । तथा 
काठोदवि समुद्दकों चारों तरफसे बेड़े हुए सोलह छक्ष योजन चौड़ा 
पुष्करद्ीप है । इसही प्रकारसे दूने दने बरिस्तारको लिये परस्पर 
एक दूसेरेको बड़े हुए असंझ्यात द्वीप समुद्र हैं | अत खयंभूरमण 
समुद्र ह । चाएँं कोनोंमें पृथ्वी है । पृष्करद्वीपके वाचों बीच 
मानुपोत्तरपर्तत है, जिससे पुष्फरदीपके दो भाग हो गये हैं । जम्बू- 
द्वीप धातुकीखंड और पुष्करार््द, इस प्रकार ढाई द्वीपमें मनुष्य रहते 
है। ढाई द्वौपके बाहर मनुष्य नहीं है. तथा तियंच समस्त मध्य- 
छोकमें निवास करते हैं स्थावर जीव समस्त लोकमें भरे हुए हैं | 
जलचर जीत्र लवणोद्वि काओ्रेदेधि और खर्भूरण इन तौीचे 
समुद्रेम ही द्ोत हैं, अन्य समुद्रोम नहीं। 

जम्बूद्ीप एक ठक्ष योजन चौड़ा गोलाकार दै । इस जम्बूद्वीपमें 
पूर्व और पश्चिम दिश्ञामें उम्ब्रायमान दोनों तरफ पूषरे और पश्चिम 
समुद्रको स्पर्श करते हुए १ हिमवन्‌, २ महाहिमवन्‌, रे निपपष, 
9 नील, ५ रुक्मि और ६ शिखरी, इस प्रकार छह कुलाचड 
(पर्वत ) हैं | इन कुछाचछोंके निमित्तते सात भाग हो गये हैं ॥ 
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इक्षिण दिशाके प्रथममागका नाम भरतक्षेत्र, द्वितीय भागका नाम 
- हैमवबत और तृतीय सागका नाम हरश्क्षित्र है । इसही प्रकार उत्तर 
“दिश्ञाके प्रथम भागका नाम ऐराबत, छितीय भागका नाम हैरण्यवत 
और तृतीय भागका नाम रम्यवक्षेत्र है । मध्य भागका नाम विदेह- 
क्षेत्र है। भरत-क्षेत्रकी चौड़ाई ५२६६ योजन है अर्थात्‌ जम्बूद्दी- 
पकी चौड़ाईके एक लक्ष योजनके १९० भागेंमेंसे एक भाग प्रमाण 
है| हिमवत्‌ पर्वतकी आठ भाग प्रमाण, हरिक्षेत्रकी १६ भाग 
प्रमाण और निषध पर्व॑तकी ३२ भाग प्रमाण है । मिछकर ६३ 
भाग प्रमाण हुए | तथा इसही प्रकार उत्तर दिशामे ऐरावत क्षेत्रसे 
लूगाकर नीलूपवततक ६३ भाग हैं | सब मिलकर १२६ भाग 
“हुए | तथा मध्यका विदेहक्षेत्र ६४ भाग प्रमाण है । ये सब भाग 
मिलकर जम्बूद्वीपकी चौड़ाई १९० भाग अथवा एक छक्ष योजन 
- प्रमाण होती है | 
हिमवन्‌ पवेतकी ऊंचाई १०० योजन, महाहिमवनूकी २०० 
- योजन, निषधकी 9००, नीलकी ४००, रुक्मीकी २००, और 
शिखरीकी ऊंचाई १०० योजन है । इन सब कुछाचलोंकी चौड़ाई 
ऊपर नीचे तथा मध्यम समान है । इन कुछाचलोके पसबाडोंमें 
अनेक प्रकारकी मणियां हैं | ये हिमवदादिक छहों प्रेत ऋमसे 


'छुबण, चांदी, तपे हुए सुबर्ण, बैड्ये, चांदी और सुबर्णके हैं | इन 


हिमवर्दादि छहों कुछाचर्लॉेंके ऊपर क्रमसे पद्म, महापत्न, तिर्गिच्छ, 
केसरी, महापुण्डरीक और पुण्डरीक संज्ञक छह कुण्ड हैं | इन 
' प्द्मादिक कुण्डोंकी क्रमसे लंबाई १०००।२०००|४०००|४०००| 
२००० और १००७ योजन है | चौडाई ५००।१०००|२०००। 
“१५००|१००० और ५०० -योजन है | - गहराई १०२०४०।२०। 
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२० और १० योजन है | इन पद्मादिक सब कुण्डोमं एक एक. 
कमल है, जिनकी ऊंचाई तथा चौडाई १२॥४।०।२ और १ योजनः 
प्रमाण है | इन कमछीमे पल्योपम आयुवादी श्री, ही, ध्रति, कीर्ति, . 
बुद्धि और लक्ष्मी जातिकी देवियां सामानिक और पारिपद्‌ जातिके 
देवॉसहित ऋमस निवास करती हैं | 
इन भरतादि सात क्षेत्रोंमे एक एकमें दो दोके क्रमसे गंगा सिन्धु 

रोहित रोहितास्या हरित हरिकान्ता शीता शीतोदा नारी नरकान्ता 

सुवर्णकूला रूप्यकूला रक्ता ओर रक्तोदा ये १४ चादह नदी हैं |. 
इन सात युगलोमेंसे गंगादिक पहली पहली नदियां पूर्वसमुद्रम आर 

सिन्‍्थादिक पिछली पिछली नदियां पश्चिमसमुद्रमें प्रवेश करती हैं ।' 
गंगा सिन्धरु राहितात्या ये तीन नदी पद्मकुण्डमेंसे निकली हैं । रक्ता 

रक्तोदा और सुब्र्णकृला पुण्डरीककुण्डमेंस निकली हैँ । शेष चार 

कुण्डामस शेप आठ नदियां निकली हैं, अथीत्‌ एक एक कुण्डमेंस 

एक एक पूर्वगामिनी और एक एक पश्चिमगामिनी इस प्रकार दो दोः 
नदियां निकली हैं | गंगा सिन्धु इन दो महान॑दियोंका परिवार 

चौदह चौदह हजार क्षुक्कक नदियोंका है | रोहित रोहितास्या 

प्रश्ेकका परिवार अद्वाईंस अद्वाइंस हजार नदियां हैं । इसई। प्रकार 

झीता झीतादापर्यत दूना दूना और आंगे आधा आधा परिवारनदि- . 
थोंका प्रमाण है । विदेहक्षेत्रके वीचोंर्वःच सुमेरु प्रेत है । सुमेरु 

पर्वतकी एक हजार योजन भूमिमें जड़ है । तथा निन्‍्यानवै हजार 

योजन भूमिक्रे ऊपर ऊंचाई है और चाडीस योजनकी चूलिका है । 

यद्द सुमेरुपर्चत गोछाकार भूमिपर दश हजार योजन चौड़ा तथा 

ऊपर एक हजार योजन चैंडा है. सुमेर पर्बतके चारोंतरफ भूमिपर 

भद्रद्ाल्वन है । यह भद्वशाल्वन पूर्व और पश्चिमदिशामें बावीस. 
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चावीस हजार योजन और उत्तंर दक्षिणदिशार्मे ढाई ढाई सौ योजने 
चौड़ा है | पृथ्वीसे पांचसी योजन ऊंचा चलकर सुमेरुकी चारोंतरफ 
प्रेथम कंटनीपंर पांचसौ योजन चौड़ा नंदनंवन है | नंदनंवनंसे 
बासठ हजार पांचसौ योजन ऊंचा चलकर सुमेरुकी चारों तरफ 
द्वितीय कटनीपर पांचता योजन चौडा सौमनस-वन है । सौमन- 
सबनसे छत्तीस हजार योजन ऊंचा चलकर सुमेरुके चारों तरफ 
तीसरी कटनीपर चारसौ चौरानबै योजन चौडा पाण्डुकबन है, 
भेरुकी चारो विदिशाओंम चार गजदंत प्ेत हैं । दक्षिण और उत्तर 
भद्रशाल तथा निषथ और नीलूपवेतके वीचम देवकुरु और उत्तरकुरु 
हैं| मेरुकी पूर्वद्शामें पू्वविदेह और पश्चिम॑दिशामें पश्चिमविदेह है । 
पूर्वविदेहके बीचमें होकर शीता और पश्चिमविदेहमें होकर शीतोदा 
नदी पूवे और पश्चिमसमुद्रकोी गईं हैं । इसमप्रकार दोनों नदियोंके 
दक्षिण और उत्तर तठकी अपेक्षासे विदेहके चार भाग हैं | इन 
चारों भागोंमेंसे प्रल्लेक भागमें आठ आठ देश हैं | इन आठ देशेंका 
विभाग करनेवाले वक्षारपद्त तथा विसंगा नदी हैं । भावाथै-१ 
पू्वेभद्रशाल्वनकी वेदी, २ वक्षार, ३ विसेंगा, ४ वक्षार, ५ विभंगा, 
& वक्षार, ७ विमंगा, ८ वक्षार और देवारण्यकी . वेदी इसग्रकार 
नव सीमाओंके वीचबीचमें आठआंठ देश हैं | इसग्रकार विदेहक्षेत्रमें 
३२ देश हैं । भरत और ऐराबत क्षेत्रके बीच विजयाऊँ पर्वत है १ 
इन पवैतोंमें दे दो गुफा हैं, जिंनमें होकर गंगा सिन्धु और रक्ता 
रक्तोदा नदी निकली हैं । इस प्रकार भरत और ऐराबतके छह छह 
'खंड हो गये हैं... इनमेंसे एक एक -आयखंड और पांच पांच 
'म्लेच्छखण्ड हैं | . 
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जम्बूद्वीपसे दूनी रचना धातुकीखंड और पुष्केंराध॑द्वीपमे है |: 
इसका खुलासा इस प्रंकार है किं, धातुकीखण्ड और पुण्कराद्ध इन 
दोनों द्वोपोंकी पूपे और पश्चिम दिशा दो दो मेरु हैं अथीत्‌ दो मेरु 
धातुकीखण्डम और पुण्करारुमें हैं | जिसप्रकार क्षेत्र कुलाचल द्रह 
कमल और नदी आदिकका कथन अजम्बूद्वीपमें है, उतनाही उतना 
ग्रल्वयेक मेढका समझना । भावाथे-जम्बूद्वीपसे दूनी रचना धातुकी- 
खण्डकी और धातुर्का|खंडके समान रचना पुष्कराद्धकी है । इनकी 
लम्ताई चौडाई ऊंचाई आदिकका कथन विस्तारभयसे यहां नहीं 
लिखा हैं | जिन्हें सवित्तर जाननेकी इच्छा होय, उन्हें त्रैल्लेक्यसार 
'अन्यसे जानना चाहिये। 

मनुप्पलोकके भीतर पंद्रह कमंभूमि और तोस भोगभूमि हैं। 
भावाथ-एक एक मेरुसेबंधी भरत, ऐराबत, तथा देवकुरु और उत्तर- 
कुछुकी छोडकर विंदेह, इसप्रकार तीन तीन तो कमेमूमि औरर 
हैमवत, हारे, देवकुरु, उत्तरकुरु, रम्यक ओर हैरण्यवत ये छह छह 
ओोगभूमि हैं । पांचों मेरुकी मिलकर १०७ कर्मभूमि और ३० 
ओगमभूमि हैं | जहां असिमसिकृप्यादि पट्करमकी अइत्ति हो, उसको 
कर्मभूमि कहते हैं और जहां कल्पइक्षोंद्यारा भोगोंकी प्राप्ति हो, 
उसको भोगभूमि कहते हैं । मोंगभ[मिके तीन भेद हैं-१ उत्कृष्ट, 
२ मध्यम और ३ जघन्य । हैमवत और हैरण्यवत क्षेत्रोम जघन्य 
भोगभूमि हैं । हरि और रम्यक क्षेत्रोमे मध्यम भोंगभूमि और देवकुरु 
तथा उत्तरकुरुमें उत्कृष्ट भोगभूभे है । मनुप्यल्षेकसे बाहर सत्र 
जधन्य भोगभूमिकीसी रचना है फिन्तु अन्तिम खर्वमूरमण द्वौपके 
उत्तराद्धमं तथा समस्त खयंमूरमण समुद्र्मं तथा चारों कानोंकी 
पथिवियोंगं करमभूमिकीसी रचना है | द्वीन्द्रिय त्रीलिय और चतुरि- 
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द्विय जीव भोगभूमिमें नहीं होते अथीत्‌ पंहह कर्मभूमि और 
उत्तराई अन्तिम द्वीप तथा समस्त अन्तिम समुद्रमें ही विकल्त्रयः 
जीव है । तथा समस्त द्वौपसमुद्रोमेंगी भवनवासी ओर व्यंतरदंव 
निवास करते हैं । 

यद्यपि कल्पकालका कथन कालाधिकारमें करना चाहिये था,. 
परंतु कर्मभूमि और भोगभूमिस उसका धंनिष्ट सम्बन्ध है| इसका- 
रण प्रसज्ञवश यहां कुछ कल्पकालका कथन किया आता है | बीस 
कोडाकोडी अद्धासागरके समयोके समूहकी कल्प कहते हैं | कल्प- . 
कालके दो भेद हैं एक अवसर्पिणी और दूसरा उत्स्षिणी | 
अवसर्पिणी और उत्सर्पिणी इन दोनोंही कार्लका प्रमाण दश दश, 
कोडाकाडी सागरका है । अवसर्पिणीकालके छह भेद हैं, १ 
सुषमासुषमा, रे सुषमा, ३ सुषमादु:षमा, ४ दुश्माउुप्रमा, 
७ दुःघमा और ६ दुःषमादुःषमा । उत्सपिंणीके भी छह भेद, 
विपररतक्रमसे हैं । १ दुःबमादु:षमा, २ दुःषमा, रे दुःमासुषमा ,, 
9 सुषमादु:षमा, ५ सुषमा, और ६ सुषमासुषमा | सुषमासुषमाका ' 
प्रमाण चार कोडाकाडी सागर है | सुषमाका प्रकार तीन कोडाकोडी « 
सागर है । सुप्रमादु:पमाका प्रमाण दो कोडाकोडी सागर है। 
दुःधमासुषमाका प्रमाण 9२००० वर्ष घादि एक कोडाकोडी सागर 
है। दुःघमाका प्रमाण २१००० वर्ष है, तथा दुःघमादुःषमाका भींः . 
ग्रमाण २१००० वर्ष है। पांच मेरुसंत्रंधी पांच भरतक्षेत्र तथा पांच 
रेरावत क्षेत्रोंमे अवसर्पिणी और उत्सर्पिणीके छह २ काछोंके द्वारा 
वहां रहनेवारे जीवोंके आयु: शरीर बल वैभवादिककी हानि वृद्धि . 
होती है । भावार्थ;-अवसर्पिणीके छहों कालोंमें ऋ्मसे घटते हैं | 
और उत्सर्पिणीके छहों कालछोमें ऋमसे बढ़ते हैं | अवसर्पिणीकालकेः 
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ग्रथम कालठकी आदिमें जीवोंकी आयु तीन पल्‍्य अ्रमाण है और 
अतमें दो पल्य प्रमाण है | दूसेर काछके आदिम दो पल्‍य और 
अन्तमें एक पल्य प्रमाण है | तीसरे काठकी एक पल्‍्य और अन्तमें 
एक कोटि पूष वर्ष प्रमाण है | चतुथ कालके आदिमें कोटिपूव और 
अन्तमें १२० वर्ष है । पांचवें काछके आदिम १२० वर्ष, अन्तमें 
२० वर्ष है। छठे कालके आदिम २० वर्ष और अन्त १७ वर्ष 
है | यह सब कथन उत्कृष्टकी अपेक्षासे है | वर्तमानमें कहीं कहीं 
एकसौ वीस वर्षते अधिक आयुभी छुननेमें आती है सो हुंडाव- 
सर्पिर्णीके निमित्तसे हैं। अनेक कल्प काल बीतनेपर एक हुंडाकाल 
आता है इस हुंडाकल्पमें कई बातें विशेष होतीं हैं| जैसे चक्रवर्तीका 
अपमान, तीथकरके पुत्रीका जन्म और शलाका पुरुषोकी संख्यामें 
हानि । उसही प्रकार आयुके संबंध भी यह हुंडाकृत विशेपता है। 
पहले कालकी आदिम मनुप्योंके शरीरकी ऊंचाई तीन कोश, अतममें 
दो कोश हैं । दूसरेकी आदिमें दो कोश, अंतमें एक कोश है | 
तीसेरकी आदिम एक कोश, अतमें पांचसोी धनुप है | चौथे कालकी 
आदिमें पांचसी घनुप, अतमें सात हाथ है । पांचवेके आदिम सात 
हाथ, अंतमें दो हाथ है | छठेके आदिम दो हाथ, अतमें एक हाथ 
है। इसही प्रकार वछ वैभवादिकका क्रम जानना | 

भोगभूमियोंकी भोजन वल्न आभूषण आदि समस्त भोगोपभोगकी 
सामग्री दशप्रकारके कल्पवक्षेस मिलती है । भोगभूमिमें पृथ्वी 
दर्पणसमान मणिमयी छोटे छोटे सुगन्वित तृणसंयुक्त है। भोगभूमिमें 
मातके गर्भसे युगपत्‌ ल्रौपुरुपका युगल उत्पन्न होता है । भोगभूमिमें 





१ चोरासी लास वरषका एक पूर्वांग ओर चोरासी लाख पूर्वांगका एक पूर्व होता है । 
4 है ज. से. ट्५ 
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वाल्क ९९ दिनमें ऋमसे यौवन अवस्थाको प्राप्त हो जाते हैं ॥ . 
भोगभृूमिया सदाकाल भोगोंमें आसक्त रहते हैं तथा आयुके अंतमें 
पुरुष छींक लेकर और ख्री जंमाई लेकर मरणको प्राप्त होते हैं । 
और उनका शरीर शरतकाल्के मेघकी तरह विल॒प्त हो जाता है] 
ये भोगभूमिया सवही मरणके पश्चात्‌ नियमसे देवगतिको जाते हैं] 
प्रथमकालकी आदियें उत्कृष्ट भोगभूमि है | फिर ऋरमसे घटकर 
द्वितीय कालकी आदिमें मध्यम तथा तीसरेकी आदिम जघन्य भोग- 
भूमि है । पुनः ऋमसे घटकर तीसरेके अंतमें कमभूमिका प्रवेश 
होता है । तीसेर काल्म जब पलल्‍्यका आठवां भाग वाकी रहता है, 
तब मनुष्योंमें ऋससे १४ कुल्कर उत्पन्न होते हैं | इन कुछकरोंमें 
कद जातिस्मरण तथा कई अवधिज्ञानसंयुक्त होते हैं | ये कुल्कर 
मनुप्योके अनेक प्रकारके भय दूर करके उनको उत्तम शिक्षा देते 
हैं . चतुथकालमे ६३ शल्कका (पदवीधारक ) पुरुष होते हैं । ' 
जिनमें २४ तीथंकर, १२ चक्रवर्ती, ९. नारायण, ९ प्रतिनारायण 
ओर ९ बलमद्र होते हैं । इन ६३ शलाका पुरुषोंका सविस्तर 
कथन ग्रथमानुयोगके अन्धेंसे जानना | यहां इतना विशेष है, कि 
इस दुगम संसारसे मुक्ति इस चतुर्थकाल्मेंही होती है । चोबीसतें 
तीथकरके मोक्ष जानेस ६०५ वषे ५ मास पीछे पंचमकाल्में शक 
राजा होता है । इस शक राजाके ३९४ बे ७ मास पीछे कल्की 
राजा होता है | इस कल्कीकी आयु ७० वर्षकी होती है। जिसमें 
9० वर्ष राज्य करता है । तथा धर्मविंम्ुख आचरणमें तल्लीन रहता 
है | कल्कीका पुत्र धर्मके सन्मुख सदाचारी होता है । इसप्रकार 
'एक एक हजार वर्ष पीछे एक एक कल्की राजा होता है। तथा इन. 
कल्कियोंके वीचचीचमें एक एक उपकल्की होता है | यहां इतना विशेष 
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जानना कि मुनि आर्यिका श्रावक श्राविका चार प्रकार जिनधर्मके 
संघका सद्भाव पंचमकालर पर्यन्तही है | भावार्थ-पंचम -काल्के 
अन्तमें धम अम्नि और राजा इन तीनोंका नाश होकर छठे कारमें 
मनुष्य पशुकी तरह नम्म धर्मरहित मांसाहारी होते हैं | इस छठे 
कालमें मरेहुए जीव नरक और तिर्यच गतिकोही जाते हैं | तथा 
नरक और तियेच इन दो गतिमेंसे ही मरण करके इस छठे -काल्में 
जन्म लेते हैं । इस छठे कालमें मेघनृष्टि बहुत थोड़ी होती है तथा 
पृथ्वी, रत्नादिक साखवस्तुरहित होती है | और मनुष्य तीव्रकपाय- 
युक्त होते हैं । छठे कालछके अन्तमें संव्तेक नामक बड़े जोरका 
पवन चलता है, जिससे पर्वत ज्रक्षादिक चूरचूर हो जाते 
हैं | तथा वहां वसनेवाले कुछ जीव मरजाते अथवा कुछ 
मूच्छित हो जाते हैं | उस समय विजयार्ध पर्वत तथा महागंगा 
और महासिन्धु नदियोंकी वेदियोंके छोट छोटे बिलोॉमें उन 
बेदी और पर्बतके निकटवासी जीव खयमेत्र प्रवेश करते हैं | अथवा 
दयावान्‌ देव और विद्याधर मनुष्ययुगल आदिक अनेक जीवोंको 
उठाकर विजयादई पर्वतकी ग्रुफादिक निर्वाधस्थानेंमिं के जाते हैं ।: 
डस छठे काल्के अतमें सात सात दिन पर्यनत ऋमसे १ पवन 

२. अलन्त शीत, ३ क्षाररस, 9 बिप, ५ कठोर अप्नि, ६-घूछ 
और ७ धुवां, इसग्रकार ०९ दिनमें सात दृश्टियां होती हैं । जिसंसे 
अचशिष्ट मनुप्यादिक जीव नष्ट हो जाते हैं | तथा विष और 
अग्निकी वर्षासे पृथ्वी एक योजन नीचेतक चूरचूर हो .जातीं-है। 
इसहीका नाम महाप्ररुय है| यहां इतनां विशेष जानना कि; यह महा- 
ग्रढ्य भरत और ऐशरावत क्षेत्रोंके आयखण्डोॉमें ही होता है अन्यत्र नहीं. 
:होता है | अब आगे उत्सर्पिणी काल्के प्रवेशका अनुक्रम कहेत' हैं | 
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उत्सपिणीके दुःषमादुःषमा नामक प्रथम काल्में सवसे पहले सात दिन 
जल्वृष्टि, सात दिन दुग्धबृष्टि, सात दिन घृतदष्टि और सात दिनतक. 
अमृत्बृष्टि होती है। जिससे प्रथ्वीमें पहले अग्निआदिककी बृष्टिसे जो 
उणष्णता हुई थी, वह चली जाती है और प्रथ्वी कान्तियुक्त सचिक्षणा 
हो जाती है और जलादिककी वषोसे नानाप्रकार छता बेलि विविधः 
ओषधि तथा गुल्मवृक्षादिक वनस्पति, उत्पत्ति तथा बृद्धिको प्राप्त: 
होती हैं | इस समय प्ृथ्वीकी शीतछृता तथा सुगन्धताके निमित्तसे, 
पहले जो प्राणी विजयाहू तथा गंगा सिंधु नदीकी वेदियोंके बिलोंमें 
पहुंच गये थे, वे इस प्रथ्वीपर आकर जहां तहां बस जाते हैं । 
इस कालम मनुष्य धर्मरहित नम्न रहते हैं और मृत्तिका आदिका: 
आहार करते हैं | इस कालमें जीवोंकी आयु कायादिक क्रमसे बढते 
हैं । इसके पीछे उत्सर्पिणीका दुःघमा नामक दूसरा काल ग्रवतता: 
है | इस कालमें जब एक हजार वर्ष अवशिष्ट रहते हैं, तब १६ 
कुलकर होते हैं | ये कुकर मनुष्योंको क्षत्रिय आदिक कुछोंकेः 
आचार तथा अग्निसे अन्नादिक पचानेका विधान सिखाते हैं | उसके: 
पीछे दुःपमासुषमा नामक तृतीयकाल प्रवर्तता है, जिसमें त्रेसठ 
शल्ाकापुरुष होते हैं | उत्सर्पिणीमें केवछ इसही काढमें मोक्ष 
होती है. । तत्पश्चात्‌ चौथे पांचवें और छठे कालमें भोगभूमि हैं | 
जिनमें आयु: कायादिक ऋमसे बढ़ते जाते हैं | भावाथ-अवसर्पि-. 
“णीके १॥२।३।४|५|६ कालरकी रचना उत्सरपिणीके ६।५॥४।३॥२। १ 
'कालकी रचनांके समान है| यहां इतना विशेष जानना कि आयु- 


हिट 


कायादिककी क्रमसे अवसंपिणीमें तो हानि होती है और उत्सर्पिणीमें 
गड्धि होती हे | 


देवकुरु और उत्तरकुरुक्षेत्रमे सदाकाल पहले कालकी आदिकी 
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रचना है । दूसेरे काठकी आदिकी रचना हारे और रम्यकक्षेत्रमे. 
सदाकाल रहती है । तीसेरे कालकी आदिकी रचना हैमबत और 
हैरण्यवत क्षेत्रम अवस्थित है | चौथे कालकी आदिकी रचना विंदेह 
क्षेत्रेमें अवस्थित है । भरत और ऐरावत क्षेत्रोके पांच पांच म्लेच्छ- 
खंड तथा विद्याधराके निवासभत विजयादे पर्बतकी अेणियोंमे सदा 
चौथा काल प्रवतता हैं | यहां इतना विशेष जानना कि, जब 
आयंखंडमें अवसर्पिणीका प्रथम द्विंतीय तृतीय तथा उत्सर्पिणीका 
चतुर्थ पंचम पष्ठ काछ बर्तता हैं, उस समय यहां अबसर्पिणीके 
चनुथ् कालके आदिकी अथवा उत्सर्पिणीके तृतीय काल्‍के अंतकी 
सचना रहती हैं । तथा जिस समय आखयेखडर्म अवर्सपिणीके पंचम 
और पष्ट तया उत्सर्पिणीके प्रथम और द्वितीय कारकी रचना है, 
उस समग्र यहां अबसर्पिणीकें चतुथ काडके अतकी अथवा उत्स- 
पिणीके तृतीय काठके आदिकी रचना है । और आर्यखंडमें जिस 
अकार ऋमसे द्वानिवृद्धियुक्त अवर्सर्पिणीके चतुथं अथवा उत्सरपिणीके 
तृतवीयकाठकी रचना है, उसही प्रकार यहां भी जानना । आधा 
शयेभरमण द्वीप तथा समस्त खयेभरमण समुद्रंम और चारें कोनोंकी 
प्रथ्नित्रियोर्म पंचमकाल्के आदिकीसी दुःपमा कालकी रचना है। 
और इनके सिवाय मनुष्य्शेकसे बाहर समस्त द्वीपोर्मं तथा कुमोग- 
भमियोम तीसरे कालकी आदिकी सी जघन्य मोगभूमिकी रचना है। 
ठबणसमुद्र और काछोदवि समुद्रर्म ९६ अन्तद्वीप हैं, जिनमें कुमोग- 
समिकी रचना हि । पात्रदानके प्रभावसे यह जीव भोगभूमिमें उपजता 
हैं । और कपात्रदानके प्रभावसे कमेगभमिमें जाता है। इन कुभोग- 
अमियोमें एक पल्य आयुक्ते धारक कुमनुप्य निवास करते हैं । इन 
कमनुप्योकी आक्वति नानाप्रकार है। किसके केवल एक जंघा है | 
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फकैसके पूंछ है.। किसीके सींग है । कोई. गूंगे हैं-॥ किसीके वहुत 
टम्बे कान हैं, जो ओढ़नेकेः काममें आते हैं | किसीके मुख, . सिंह: 
घोडा-कुत्ता मैंसा बन्दर इत्यादिककें समान हैं-। से कुमनुप्य 'चृक्षोंके 
नाचे तथा पर्वतोंकी गरुफाओंमें बसते हैं, . और वहांकी मीठी मिंद्री: 
खाते हैं, . ये कुमोगभुमिया तथा भोगभृमिया मस्कर नियमसे;- देव: 
गतिमेंही उपजते हैं | इसही मध्यल्लेकमें ज्योतिपष्क देवोंका निवास है, 
इसलिये प्रसंगवश यहां संक्षेपत्त ज्योतिप्चक्रका ' वर्णन किया: 
जाता है। 

ज्योतिष्क देवोंके सूर्य, चन्द्रमा,- ग्रह, नक्षत्र और तारे: इस ग्रकारः 
पांच भेद हैं | चित्रा प्रथ्वीसे ७९० योजन ऊपर तारे हैं । वारोसे: 
दश योजन ऊपर सूर्य हैं । और सूर्योसे ८० योजन ऊपर उचन्क्माः 
हैं: । चन्द्रमाओंसे चार योजन ऊपर नक्षत्र हैं | नक्षत्रोंसे चार: 
योजन ऊपर बुध हैं. बुधोंसे तीन योजन ऊपर शुक्र हैं | झुक्रसे. 
तीन योजन ऊपर गुरु हैं | गुरुस तीन योजन ऊपर मंगल हैं. |. 
और मंगल्से तीन योजन ऊपर शनैश्वर हैं । बुधादिक पांच ग्रहोंके। 
सिवाय तेरासी ग्रह और हैं, . जिनमेंसे राहुकें विभानका ध्वजादण्ड 
चन्द्रमाके विमानसे और केत॒ुके विमानका ध्वजादण्ड सूर्यके विमानसे; 
चार अमाणांगुर नीचे है. | - अवशेष इक्यासी गरहोंके रहनेकी नगरीः 
बुघ और शनिके वीचमें है; । इसका खुछासा इस प्रकार है कि;. 
देवंगातेके चार भेदोंमेंसे ज्योतिष्क जातिकेः देव इन ज्योतिष्क: 
विमानेंमें निवास करतें हैं. | इस ज्योतिष्क' पटछकी मोटाई ऊर्द्ध 
और अधोदिशामें ११० योजन है;। और पूर्व और पश्चिम दिशा-- 
ओम लोकके 'अन्तमें घनोंदधिं वांतवरुयपयंत हैं । तथा उत्तर और: 
दक्षिण दिशामे: एंक राजू प्रमाण है' | यहां इतचा- विशेष जानना; 
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कि, सुभेरु पर्वतके चारों तरफ ११२१ योजनतक ज्येतिष्कः 
विमानोंका सद्भाव नहीं है | मनुष्यछोकपर्यत ज्येतिष्क विमान नित्य 
सुमेरुकी ग्रदक्षिणा करते हैं । किन्तु जम्बूद्वीपमें ३६, लवण समुद्रमें 
१३९, धात॒की खेडमें १०१०, कालोदधिमं 9११२० और 
पुष्करार/में ५३२३० ध्रुव तोरे (गतिरहित ) हैं । और मलुष्य- 
लेकसे बाहर समस्त ज्योतिष्क विमान अवस्थित हैं। अपनी अपनी 
जातिके ज्योतिष्क विमान समतलमें हैं | अथीत्‌ उनका ऊपरी भाग 
आकाशकी एकही सतहमें हैं | ऊंचे नीचे नहीं है । किन्तु तिथक्‌ 
अंतर कुछ न कुछ अवश्य है । तारोंमें: परस्पर जघन्य अन्तर एक 
कोशका सातवां भाग है। मध्यम अन्तर पचास योजन और उत्कृष्ट 
अन्तर एक हजार योजन है । इन समस्त ज्योतिष्क विमानोंका 
आकार आधे गोलेके समान है। भावाथ-जैसे एक छोहके गोलेके समान 
दो खण्ड करके उनमेंसे एक खंडको इसमप्रकारसे स्थापन करे कि, 
गोल भाग तो नीचेकी तरफ हो और समतलभाग ऊपरकी तरफ 
हो | ठीक ऐसा ही आकार समस्त ज्योतिष्क विमानोंका है । इन 
विमानोंके ऊपर ज्योतिषी देवोंके नगर वसते हैं । ये नगर अल्नन्त 
रमणीक और जिनमन्दिरसंयुक्त हैं | अब आंगे इन विमानेंकी चौड़ाई 
और मोटाईका प्रमाण कहते हैं:--- 

चन्द्रमके विमानका व्यास ४६ योजन (एक योजनके इकसठ 
भागोंमेंसे छप्पन भांग ) है सूयेका विमान ४९ योजन चौड़ा है । 
शुक्रका विमान एक कोश और बृहस्पतिका किंचिदून ( कुछ कम ) 
एक कोश चौडा है । तथा बुध मद्भल और शनिके विमान आधघ- 
आघ कोश चौडे हैं | तारोंके बिमान कोई पावकोश कोई आधकोश 
कोई पौनकोश और कोई एक कोश चोौडे हैं। नक्षत्रोंके विमान एक एक 
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कोश चौड़े हैं | राहु और केतुके विमान किंचिदून एक योजन चौड़े 
हैं | समस्त विमानोंकी मोटाई. चौडाईसे आधी आधी है । सूये और 
चन्द्रमाके बारह बारह हजार किरणें हैं | चन्द्रमाकी किरण शीतल 
हैं। तथा सूर्यकी किरणें उप्ण हैं | शुक्रकी ढाई हजार ग्रकाशमान 
किरणें हैं | शेष ज्योतिषी मंदग्रकाशसंयुक्त हैं । चेद्रमाके विमानका 
सोल्हवां भाग क्ृष्णपक्षम कृष्णरूप और शुकृलपक्षमें शुक्तरूप ग्रतिदिन 
परिणमन करता है | अथवा अन्य आचार्योका इस विषयमें ऐसा 
अमभिप्राय है कि, चेद्रमाके विमानके नीचे राहुका .विमान गमन 
करता है । उस राहुके विमानकी इसही ग्रकार गति विशेष है कि . 
जो कृष्णपक्षमें प्रतिदिन एक कछाका आच्छादन करता है । तथा 
जुक्पक्षमं प्रतिदिन एक काका उद्भावन करता है। राहुके विमानके 
निमित्तसे छह मासमें एक बार शुहत पूर्णिमाको चन्द्रआहण होता है । 
तथा सूर्यके नीचे चलनेवाले केतुविमानके निमित्तसे छह मासमें 
एकबार अमावस्याको सूर्यग्रहण होता है । नरलोकर्में ज्योतिष्क 
विमानोंकी सिंह हस्ती बैठ आदिक नाना ग्रकारके आकारोंकों घारण 
करनेवाले वाहकदेव खींचते हैं । चंद्रमा और सूर्यके सोलह सोलह 
हजार बाहकदेव हैं | तथा ग्रहोंके आठ आठ हजार, नक्षत्रोंके चार 
चार हजार और तारोंके दो दो हजार बाहकदेव हैं । नक्षत्रोंकी 
अवस्थितिमें इतना विशेष है कि, अभिजित्‌ मूल खाती भरणी और 
कृतिका ये पांच नक्षत्र क्रमसे उत्तर दक्षिण ऊष्चे अधः और मध्य 


५ 


इसग्रकार अवस्थितिकों धारण करते हुए गमन करते हैं | चेद्रमा 


सूर्य और ग्रह इन तीनके बिना समस्त ज्योतिषी एकही पंथमें गमन 
8 खो क विमानोंकी के त्< 

करते हैं | अब आगे ज्योतिष्क विमानोंकी संख्याका निरूपण किया. 

जाता है... 


[ १८५] 
'जम्बूद्ीपमें दो चन्द्रमा हैं | हुवणसमुद्रभं चार, धातुकीखण्डमें 


१२, कालेदधिमं 9२ और पुष्कराहमें ७२ चेद्रमा हैं । अथीत्‌ 
- मनुष्यलोकम ज्योतिप्क विमानोंके गमनका अनुक्रम इस प्रकार है कि, 
- अत्येक द्वीप वा समुद्रके समान दो दो खंडोमें आधे आधे ज्योतिष्क 
“विमान गमन करते हैं | अर्थात्‌ जम्बूद्वीपके प्रत्येक भाग एक एक, 


ल्वणसमुद्रके प्रत्येक भागमे दो दो, धातुकीखंडद्वीपके प्रत्येक खंडमें 
छह छह, कालेदधिके प्रत्येक खडे इकह्स इकइस और पुष्कराद्धके 
प्रत्येक खेडमें छत्तीस छत्तीस चंद्रमा हैं ।| इसका ख़ुछासा इस प्रकार 


“है कि, जम्बूद्वीपमें एक वलूय है (इसमे कुछ विशेष है सो आगे 


कहा जाबेगा ) ल्वणसमुद्रम दो वलय ( परिधि ) हैं, धातुकीखंडमें 


छह वरूय हैं, कालोदधिमें इकईस वल्य हैं, और पुष्करके पूर्वार् 
'द्वीपमें ३६ वल्य हैं | प्रत्येक वल्यमें दो दो चेद्रमा हैं | पृष्कर- 


द्वीपका उत्तरारू आठ छक्ष योजनका है, इसलिये उसमें आठ बल्य 


हैं | पुप्करसमुद्र ३२ छक्ष योजनका है, इसलिये उसमें ३२ बरूय 
हैं | इसही प्रकार आंगे आगेके द्वीप वा समुद्र्मे वलयोंका प्रमाण 
'दूना दूना है | अर्थात्‌ मनुप्यलेकसे बाहर जो द्वीप वा समुद्र जितने 
'छक्ष योजन चौड़ा है, उसमें उतनेही बलूय हैं | इन समस्त वलयोंमे 
“समान अंतर है | अर्थात्‌ जिस द्वीप वा समुद्रमं जितने वरूय हैं, 


उनसे एक कम अन्तरोंका प्रमाण है । तथा अभ्यन्तर वेदीसें 
प्रथम बृल्यतक आधा अन्तर और अंतिम वल्यसे वाह्य वेदी- 


तक आधा अन्तर | सत्र मिलकर अन्तरोंका प्रमाण वलयोंके 


प्रमाणके समान हुआ | प्रत्येक वठ्यकी चौडाई चंद्रमाके व्यासके 


समान ५६ योजन है । जिसको वलयोंके प्रमाणसे ग्रणकर ग्रणन- 


फलको दीप था समुद्रके व्यासमेंसे घटाकर, शेप बचे उसमें वलयोंके 
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अम्राणका भाग देनेसे वलयोंके अन्तरका प्रमाण. आता हैं. । इसको: 
आधा करनेसे अभ्यन्तर बाह्मव्रेदी -और प्रथम तथा अन्तिम वलयके : 
अन्तरका प्रमाण होता है ।. पुष्करद्वीपके उत्तराद्धके प्रथम वलूयमें: * 
१9४ चंद्रमा हैं. । द्वितीय तृतीयादिक वलयोंमें चार चार अधिक : 
हैं: । पुष्करद्यीपके उत्तराद्धमें सव वल्योंके चन्द्रमाऑओँका जोड़: 
१२६४. होता है| पुष्कर समुद्रके प्रथम वल्यमें. २८८ चेद्रमा.हैं | 
अर्थात्‌ पृष्करके उत्तराद्धेके वल्यमें स्थित चंद्रमाओंसे दूने हैं | इसहीः 
प्रकार आंगे खयभूरमणसमुद्रपर्यन्त पूर्व पूर्व द्वीप वा समुद्रके प्रथम 
वलयस्थित चेद्रमाओंके प्रमाणसे उत्तर, उत्तर द्वीप वा समुद्रके प्रथम 
वलयस्थित चेद्रमाओंका प्रमाण दूना है ) तथा ग्रथम प्रथम वलयोंके. 
चेद्रमाओंसे द्वितीयादिक वल्यस्थित चेद्रमाओंकी संख्या: सर्वत्र: चार 
चार अधिक है । पुण्करसमुद्रम ३२ वलूय हैं । जिनके समस्त: 
चेद्रमाओंका जोड़ ११२०० है । इससे अगले द्वीपमें ६७ बलग़ः 
हैं, जिनके समस्त चंद्रमाओंका प्रमाण 99९२८ है। भाक्थे-पूवा 
पूरे द्वीप वा समुद्रके चेद्रमाओंके प्रमाणसे उत्तरोत्तर द्वीप वा समुद्रकिः 
चेद्रमाओंका प्रमाण. चौगुना चोगुना है। परन्तु इतना विशेष जानना: 
कि, उत्तरद्यीप वा समुद्रके वल्योंके ग्रमाणसे दूना प्रमाण उस: 
चौंगुनी संख्यामें और मिलछाना चाहिये । जैसे पूर्व पुष्कर समुद्रके: 
चेद्रमाओंकी संख्या ११२०० जिसको चौगुना करनेसे ४७४८००- 
हुए, इसमें उत्तरद्यीपके वलयोंके प्रमाण, ६४ के. दूने १२८ मिलनेस्े 
उत्तरद्मीपके चेद्रमाओंका प्रमाण 9४९२८ होता है. । इसही. प्रकार 
आगे भी सत्र जानना । समस्त द्वीपसमुद्रोंक समस्त चेद्रमाओंका: 
अमाण सेख्यातसूच्यंगुलसे जगच्छेणीको ग्रणाकार करनेसे जो गुणन- 
फूल हो, उसको- जगग्मतरमेंसे. घटानेसे जो अवशेष रहै, उसमें 
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६७५३६ को-५ २९२०००००७०००००००००० -से गुणाकार 
करनेसे जो . प्रमाण हो, उतने प्रतरांगुठका भाग देनेसे" जो लब्घ 
अब उतना है | प्रत्मेक चन्द्रमा (इन्द्र) के, साथ एक एक सूर्य: 
(अतीन्द्र ) है; । अग्यासी अव्यासी ग्रह, अद्वाईस अद्वाईस नष्कछ 
और छबासठ हजार नौसे पिचहृत्तर कोड़ाकोडी तोरे हैं: ।- अर्थात्‌ 
सूर्योका प्रमाण चन्द्रमाओंके प्रमाणके समान है: | ग्रहोंका प्रमाणः 
चेद्रमाओंके प्रमाणसे ८८ गुणित है | नक्षत्रेंका प्रमाण' चेद्रमाओंके. 
प्रमाणस २८ गुणित है । और तारोंका प्रमाण : चेद्रमाओंके प्रमाणसे- 
छथ्यासठ हजार नौसे पिचदृत्तर कोडाकोडी गरुणित है | अब आगे 
जंबूद्वीपमें सूचे ओर चेद्रमाके गमनमें कुछ विशेष है, उसका स्पष्टी- 
करण करनेके लिये चार क्षेत्रका वर्णन किया जाता हैं | 

चेद्रमा अथवा सूयेके गमन करनेकी गलियोंका चार क्षेत्र कहते 
हैं.। समस्त गलियोंके समूहरूप चार क्षेत्रकी चौडाई ५१०४६ 
योजन है | जिस गलछीमें एक चेद्रमा वा.सूय गमन करते हैं। उसीमें 
ठीक उसके सामने दूसरा चेद्रमा था सूये गमन करता है' । इसाः 
चार क्षेत्रकी ५१०४८ योजन चौडाईमेंसे १८० योजन तो जम्बू- 
द्वीपमें हैं। और ३३०४६ योजन लवणसमुद्रमें हैं | चेदमाके गमत्त 
करनेकी १५ और सूर्यके गमन करनेकी १८४ गली हैं, जिन: 
सबमें समान अन्तर है । ये दो दो सूर्य वा चंद्रमा प्रतिदिना एक . 
एक गलीका छोड छोड़कर दूसरी दूसरी गछीमें गमन करते, हैं ।: 
जिंस दिन सूर्य भीतरी गलीमें गमन करता है; उस दिन १८ मुहर 
(४८ मिनिठ्का एक मुहूर्त होता है) का दिन और १२ मुह॒तेकीः 
रात्रिं होती है ।ः तथा ऋमसे घटते धठेत जिस दिन बाहिरी गलौमेर 
गमेन करता है, उस दिन १२ मुहूर्तका दिन और १८ मुहूर्तकी: 
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'रात्रि होती है | सूर्य कके संक्रान्तिके दिन अभ्यन्तर वीथी ( भीतरी 
“गली ) में गमन करता है । उसही दिन दक्षिणायनका प्रारंभ होता 
है | और मकरसंक्रान्तिके दिन बाह्य वीयीपर गमन करता है| उसही 
दिन उत्तरायणका प्रारंभ होता है| प्रथम वीथीसे १८४ वीं वीथीमें 
आनेमें १८३ दिन लगते हैं | तथा उसही प्रकार अन्तिम वीथीसे 
प्रथम वीथीपर आनेमे १८३ दिन लगते हैं। दोनों अयनेंके मिले- 
हुए दिन ३६६ होते हैं | इसहीको सूर्यवर्ष कहते हैं. । एक सूर्य 
&० मुहूर्तमें मेरकी ग्रदक्षिणा पूरी करता है । अथवा मेरुकी पद- 
क्षिणारूप आकाशमय परिधि एक छाख नव हजार आठसीो गगन- 
खेडोकी कल्पना करना चाहिये । इन खेडोमें गमन - करनेवाले 
ज्योतिषियोंकी गति इस प्रकार है,--चेद्रमा एक मुह॒र्तमें १७६८ 
'खेडोंमें गमन करता है । सूर्य एक मुहर्तमें १८३० गगनखंडोंका 
तय करता है । और नक्षत्र एक मुहूर्तमें १३५ गगनखंडोंको तय 
करते हैं | चंद्रमाकी गति सबसे मंद है, चेद्रमासे शीध्रगति सूर्यकी 
है, सूर्यसे शीघ्रगति ग्रहोँकी है, ग्रहोंसे शीघ्रगति नक्षत्रोकी है । और 
नक्षत्रोंसे शीघ्रगति तारोंकी है । इसग्रकार संक्षेपस्ते ज्योतिषचक्रका 
कथन किया | इसका सबिस्तर कथन त्रेकोक्यसारस जानना | इस 
-अकार मध्यक्ोकका संक्षेपसे कषन करके अब आंगे ऊद्धछोकका 
संक्षित निरूपण किया जाता है | 
ऊलद्धेंलोक | 

मेरुसे ऊद्छेलोकके अन्ततकके क्षेत्रको ऊद्धलोक कहते हैं | इस 
ऊर्कूछोकके दो भेद हैं, एक कल्प और दूसरा कल्पातीत । जहां 
-इंद्रादिककी कल्पना होती है, उनको कल्प कहते हैं । और जहां 
यह कल्पना नहीं है, उसे कल्पातीत कहते हैं । कल्प १६ खगे 
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हैं | १ सौधम, २ ईशान, ३ सनत्कुमार, ४ महेन्द्र, ५ अहम, ६ 
ब्रह्मोत्तर, ७ छांतव, ८ कापिष्ट, ९ शुक्र, १० महाशुक्र, ११ 

सतार, १२ सहस्तार, १३ आनत, १४ पग्राणत, १५ आरण और 
१६ अच्युत | इन सोलह खर्गोमेंस दो दो खर्गोमें संयुक्त राज्य है | 

इस कारण सौधम ईशान तथा सनत्कुमार माहेन्द्र इत्मादि दो दो 
खर्गोका एक एक युगल है | आदिके दे तथा अन्तके दो इसप्रकार- 
चार युगढोंमें आठ खगोंके आठ इन्द्र हैं । और मध्यके चार युग- 
लेके चारही इन्द्र हैं। इसलिये इन्द्रेंकी अपेक्षास खर्गेकि १२ भेद 
हैं । सोलह खर्गोंके ऊपर कल्पातीतमें तीन अधो ग्रैवेयक, तीन: 
मध्यम ग्रेवेयक, और तीन उपसि ग्रेवेयक, इसप्रकार नव प्रैवेयक 

हैं । नव ग्रैवयकके ऊपर नव अनुदिश विमान तथा उनके ऊपर 
पंच अनुत्तर विमान हैं | इसप्रकार इस ऊध्वै्लोकमें वैमानिक देवोंका 
निवास है | सोलह खर्गोमिं तो इन्द्र सामानिक पारिषद आदि दश 

ग्रकारकी कल्पना है । और कल्पातीतमें समस्त देवोमें खामीसेवक 
व्यवहार नहीं हैं । इसलिये अहमिन्द्र हैं । मेरकी चूलिकास एक 
बालके ( केशके ) अन्तरपर ऋजुविमान है | यहीसे सौधर्म खर्गका 

प्रारंभ है | मेरुतलसे छूगाकर डेड राजूकी ऊंचाईपर सौधम ईशान” 
युगलका अन्त है । उसके ऊपर डेड राजूमें सनत्कुमार महेन्द्र 
युगल है | उससे ऊपर आधे आधे राजूमें छह युगल हैं | इसप्रकार 

छह राजूमें आठ युगल हैं । सौधम खगमें ३२ छाख विमान है | 

इशानखगमें ढाई छाख, सनत्कुमारमें १९ छाख, माहेन्द्रमें ८ छाख,. 
त््मत्रह्मोत्तरयुगलमे 9 छाख, लांतवकापिष्टयुगल्में५ ०हजार, शुक्र महाशुक्र 
युगलमें ४ ० हजार, सतारसहसतार युगरमें ६ हजार और आनतग्राणत.तथा 
आरण और अच्युत इन चारों स्वर्गोमें सब मिलकर ७०० विमान हैं ।. 
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“तीन अधोग्रेवेयकर्मे ११, तीनः मध्यप्रबेयकर्में १०७ और तीन ऊर्धू 
 ग्रेवेयकर्मे ९१ विमान हैं. | अनुदिशम ९ और “अनुत्तरमे ५ विमान 
हैं । ये-सव विमान ६३ पटलोंमें. विभाजित हैं । जिन विमानोंका 
ऊपरीमाग एक समतलमें पाया जाता है, वे विमान एक. पटलके 
'कहलाते- हैं । ग्रत्मेक पटलके . मध्य विमानको इन्द्रकविमान कहँते 
हैं । चारों दिशाओंमें जो पंक्तिहप विमान हैं, उनको श्रेणीवद्ध 
ब्रिमान कहते हैं | श्रेणियोंक बीचमें जो फुठकर बिमान हैं, . उनके 
अदीणक कहते हैं. । ग्रथमयुगलमें ३१ पटल हैं, दूसेरे युगलमें ७, 
तीसेरेमे 9, चौधिम २, पांचवेमं १, छठेमे १, आनतादि चार 
कल्पोंमें ६, नवग्रेवेयकर्म ९, नवअनुदिशम १ ओर पंचानुत्तरमें एक 
'पठल है | इन पटलोमें असंख्यात असंख्यात योजनोंका अन्तर हैं | 
इन ६३ पटलोम ६३ इन्द्रकविमान हैं, जिनमें पहले इन्द्रकका नाम 
ऋजुविमान है, और अंतके इन्धकका नाम सर्वार्थसिद्धि है। सर्वा्- 
सिद्धि विमान लछोंकके अन्तसे १२ योजन नीचा है । ऋजुविमान 
४५ लाख योजन चौड़ा है । द्वितीयादिक इंद्रकोंकी चौड़ाई ऋमसे 
घटकर अंतके सवार्थसिद्धि नामक इन्द्रकविमानकी चौडाई एक लक्ष 
योजन है | ग्रथम पटल्में प्रत्येक श्रेणीमें श्रेणीवद्ध विमानोंकी संख्या 
वासठ बासठ है । द्वितीयादि पटलेंके श्रेणीवद्ध विमानोंकी संख्यामें 
'क्रमस एक एक घटकर बासठवें अनुदिशपठलमें एक-एक ओणीवद्ध 
विमान है | और इसही अकार 'अतिम अनुत्तरपटलेमेभी- श्रेणीवंद्धोंकी . 
'संख्या- एक एक है । समस्त विमानोंकी संख्यामेंसे इंद्रक और 'ेणी- 
'चद्ध विमानोंका " प्रमाण घठानेस प्रकीणक -विमानोंका ' प्रमाण -होता 
है । प्रथमयुगलके प्रत्येक पटलमें उत्तरदिशाके .श्रेणीवद्ध : तथा:चायन्य 
और इंशान :विदिशाके प्रकोणेक विमानोंमे .उत्तर-इन्द्र इशानकी आज्ञा 
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: अवतेती है । जिन विमानेंमें सौधम इन्द्रका आज्ञा प्रवतती हैं, उन 
- विमानोंके समूहका नाम सौधमंस्वग है | और जिन विमानोंमें 
. ईशानेन्द्रकी आज्ञा ग्रवतेती है, उनके समूहकी ईशानस्वग कहते हैं:। 
. इसही प्रकार दूसेरे तथा अंतके दे युगढोॉमें जानना । मध्यके चार 
युगलेमं एक एक इन्द्रका ही आज्ञा प्रवतती है । पटलेंके ऊर्ध् 
'अतरालमें तथा विमानोंके तियक्‌ अन्तराह्में आकाश है | नरककी 
: तरंह बीचमें प्रथ्वी नहीं हैं | समस्त इन्द्रकविमान संख्यात योजन 
चौंडे हैं । तथा सब श्रेणीवद्ध विमान असंख्यात योजन चीड़े हैं.। 
'और प्रकीणकोंमें कोई संख्यात योजन और कोई असंख्यात योजन 
चौडे हैं । प्रथम युगलके विमानोंकी मोटाई ११२१, दूसेरेकी १०- 
२२, तीसेरकी ९२१३, चेथिकी ८२०, पांचवेकी ७२५, छठेकी 
६२६, सातवें और आठवें की ५२७, तीन अधोग्रैवेयककी ४२८, 
तीन मध्यम ग्रेवेयककी ३२९, तीन उपरिम ग्रेवेयककी २३० और 
नवअनुदिश और पंच अनुत्तर विमानोंकी मोटाई १३१ योजन है । 
प्रथम युगलके अंतिम पट्लमें दक्षिण दिशाके १८ वें श्रेणीबद्ध विमा- 
. 'नमें सौधर्मन्द्र निवास करता है तथा दक्षिण दिशाके १५ वें श्रणीवद्ध 
-विमानमें ईशानेन्द्र निवास करता है । द्वितीय युगलके अंतिम पटलमें 
दक्षिण दिशाके १६ वें विमानमें सनत्कुमरेन्द्र तथा उत्तर दिशाके 
'१६ वें विमानमें महेन्द्र निवास करता है. | तृतीय युगछके अेतिम 
' घटलमें दक्षिण दिशांके १४ वें विमानमें अल्लेन्द्र, चतुर्थ युगल्के 
'अंतिम पटलमें उत्तर दिशाके १९ वें विमानमें छांववेन्द्र, पांचवें 
- 'युगलके अंतिम पठलमें दक्षिण दिशाके दशवें श्रेणीवद्ध विमानमें 
: झुक्रेन्द्भ, छठे युगलके अतिमपठलमें उत्तर दिशाके आठवें श्रेणीबद्ध 


[१९२ ] 


बिमानमें सतारेन्द्र, तथा सातवें आठ युगलोंके अतिमपठलेमें दक्षिण 
दिशाओंके छठे छठे विमानोंमें आनतेन्द्र और आरणेन्द्र, तथा उत्तर 
दिशाओंके छठे छठे श्रेणीवद्ध विमानोंमें प्राणत और अजच्युत इन्द्र: 
निवास करते हैं | इन समस्त विमानोंके ऊपर अनेक नगर वसंते- 
हैं | इनका सविस्तर कथन त्रैेक्यसारस जानना | 

लछोकके अत एक राजू चौडी सात राजू लम्बी और आठ' 
योजन मोटी इंष्माग्मार नामक आठवीं प्रथ्वी है । उस आठवीं 
पृथ्वीके बीचमें रूप्यमयी छत्राकार मनुष्यक्षेत्रमान गोल ४५ लक्ष. 
योजन चौड़ी मध्यम आठ योजन मोटी _ ( अततक मोठाई क्रमसे 
घटती हुई है) सिद्धशिला है । उस सिद्धशिलाके ऊपर तनुवात- 
वल्यमें मुक्तजीव विराजमान हैं । इसमप्रकार ऊर्छोकका कथन 
समाप्त हुआ | 

इस अधिकारकों समाप्त करनेसे पहले इतना विशेष वक्तब्य है, 
कि, आजकल हम छोगोंका निवास मध्यकोकके जम्बूद्वीपसंबंधी 
दक्षिणदिशावर्ती भरतक्षेत्रके आर्यखंडमें है । इस आयखंडके उत्तरमें. 
विजयादं पवेत है | दक्षिणमें ्वणसमुद्र पूमें महागंगा और उत्तरमें 
महासिन्धु नदी है । भरतक्षेत्रकी चौडाई ५२६६, योजन है । 
जिसके बिल्कुल बीचमें विजयादूं पर्वत पड़ा हुआ है । जिनसे 
भरतक्षेत्रके दो खंड हो गये हैं ।- तथा महागंगा और महासिन्धु ह 
हिमवन्‌ पर्वतसे निकलकर विजयार्धकी गुफाओंमें होती हुई पूर्व और 
पश्चिम समुद्रम जा मिली हैं, जिनसे भरतक्षेत्रके छह खंड हो गये 
हैं | इनका आकार इसग्रकार है;-- . 





यह सत्र कथन प्रमाण योजनसे हैं । एक प्रमाण योजन वर्त- 
मानके २००० कीशके वराबर है । इससे पाठक समझ सकते हैं 
कि, आर्यखेंड बहुत रम्ब्रा चौडा है । चतुर्थकाल्को आदियमें इस 
आरखंडमें उपसागरकी उत्पत्ति होती है । जो क्रमसे चारों तरफको 
फैलकर आर्यखेडके बहु भागकों रोक छेता हैं। वर्तमानके एशिया 
ओरोप एक्रिका एमेरिका और आस्ट्रेलिया ये पांचों महाद्वीप 
इसही आरयेखेडम हैं । उपसागरने चारों ओर कैलकर हीं इनको 
हईीपाकार बना दिया है । केवल हिन्दुखानकोही आर्यखेंड नहीं सम- 


झरना चाहिये । वर्तमान गंगा सिंधु, महागंगा या महारसिधु नहीं हैं । 


इस प्रकार जनसिद्धान्तदपेणग्रेथमे आकाशदडव्यनिरूपणनाभक 
छटद्दा अध्याय समाप्त छुआ । 


,3ननकमनभमभ५म>«»9- 34 कम अमन न. 





4 न जे, सि. दूं 


[ १९४ | 


सातवां अधिकार । 
कालद्रव्य निरूपण । 

कालद्रव्यके वर्णन करनेके पहले पहले इस वातका जानना 
अत्यन्त ही आवश्यक हैं कि “ काल कोई परमा्थ पदार्थ है या 
नहीं? ” जिसके ऊपर ही इस ग्रकरणके लिखनेका दारमदार है। 
जबतक कि मूल पदायथ रूपी मित्ती-जिसका कि वर्णन करना है-- 
सिद्ध न होगी तबतक उस विषयमे लेखनी उठना आकाश कुछुमकी 
सुकुमारताके वर्णन करनेके मार्निंद निरर्थक है, इसलिये सबसे पहले 
कालद्रव्यके सद्भावकी ही सिद्धि की जाती है | 

“कालो5त्य वव एसो सब्मावपरूवओ हवदि णिच्चो”” संसारमें पद 
दो तरहके होते हैं एक तो वे जिनका कि किसी दूसेरे पदोंके साथ 
समास होता है और दूसेरे वे जिनका कि दूसेरे पदोंसे समास नहीं 
होता है। इन दोनों तरहके पदोंमें जो समस्त यानी दूसेरे पर्दोसि 
मिलेहुए पद होते हैं, उनका वाच्य (जिसको कि शब्द जतछांते 
हैं) होतामी है और नहींमी होता है । जैसे राजपुरुषः (राज्षः 
पुरुष:-राजपुरुष: ) यह राज और पुरुष इन दो दब्दोंस मिला 
हुआ एक पद है इसका वाच्य तो है और गगनारविन्दम ( गगन- 
स्वारविन्दम--गगनारविन्दम्‌ ) यह गगन ( आकाश ) और अरविन्द 
( कमल ) इन दो शब्दोंसे मिछाहुआ एक पद है. इसका वाच्य कोई 
आकाशका फ़ूछ नहीं है। परन्तु जो असमस्त यानी किसी दूसेर 
पदसे नहीं मिलेहुए खतन्त्र पद होते हैं, उनका नियमसे वाच्य 
होता है | जैसे कि घट, पठ इल्मादि पदोंका अर्थ कम्बुपवादिमान्‌ , 
आतानवितानविशिष्टतन्तु आदि ग्रसिद्ध है | उसही तरह < काछ? 
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'सहभी एक असमस्त पद कालके संद्भरावको जतलानेवाले है और 
चूँकि उस काल्द्रब्यका कोई कारण नहीं है इसलिये नित्य है । 
अनादिनिधनः कालो वतेनालक्षणो मतः | 
लोकमात्रः सुसक्ष्मणुपरिच्छिन्नप्रमाणकः ॥ 

इस संसारम सर्वही दृव्य अपने अपने द्रृब्यता गुणकीा वजहसे 
“हरएक समयमें अपनी हाल्तें बदलते रहते हैं | कोईभी द्ष्य सर्वथा 
क्षणिक व कूटस्थ नित्य नहीं है | क्योंकि पदा्थकी निरन्‍्वय विनाश 
सहित प्रतिक्षणमें नष्ट होनेवाला और कूटस्थकी तरह हमेशा रहने- 
बाढा माननेंम ऋमसे व थुगपत्‌ अथैक्रिया न होनेकी वजहसे परिण- 
'मनका अभाव हो जाता है । जिससे कि वस्तुत्वका अभाव आदि 
अनेक दूषण हो जाते हैं । जो कि यहां विस्तार या पौनरुक्‍्त्य 
दोकी बजहसे नहीं लिखे जा सकते हैं | सारांश यह है. कि अनन्त 
गुणोंके (जो कि पदार्थेंमे मित्र मिन्न कार्योके देखने माछ्म होते 
है) अखंड पिंडको द्रव्य कहते हैं | उन अनन्त गुणोंमें एक द्॒व्यत्व 
'गुणभी है. जिसकी कि वजहसे यह पदाथ प्रतिक्षण किसी खास 
.हालतमें नहीं रहता किन्तु ग्तिसमय अपनी हाल्तें बदछता रहता 
है | इस तरह अपने अपने, गुणपयायोसे वर्तते हुए पदार्थोकी पारि- 
बतैन करनेमें जैसे कि कुह्मारका चक्र (चाक ) कुझारके हाथसे 
'घुमाया हुआ उसके हाथ हृटानेपरमी अपने आप भ्रमण करता है. 
'और उसके भ्रमण करंनेमें उसके नीचे गड़ी हुई लछोहेकी कीली 
सहकारी कारण है, उसही तरह सहकारी कारण काहुद्वव्य हैं. जो 
'कि छोकमात्र हैं, अर्थात्‌ जितने छोकाकाशके अ्रदेश हैं. उतनेही 
'कालद्वव्य हैं और लोकाकाशके बाहर कालह्वव्य नहीं हैं | ( शंका ) 


[१९६ | 


यदि कालुद्वृब्य सब्र ऋृज्योंके परिणमनमें सहकारी कारण है और जहाँ 
कहींभी जो कुछ परिणमन होता है वह कालद्रब्यकी वजहसे होता 


चर 


हैं तो छोकाकाशके वाहर अलछोकाकाश जहाँ कि कालद्वव्य नहीं हैं 
वहां परिणमन होता हैं या नहीं? यदि नहीं होता तो अलोकाकाशतमें 
दृब्यतवका अभाव हो जायगा यदि होता है तो कैसे ? ( समाघान ). 
लोकाकाश तथा अलोकाकाश यह दो मित्र सत्तावारे दो पदार्थः 
नहीं हैं, वरन आकाश नामक एक अखंड पदार्थ है उसमें छोका- 
काश-अलोकाकाश यह भेद, उपचार (जितने आकारम ५ दरब्यः 
हैं बह छोकाकाश और जहां ५ द्रव्य नहीं केवल आकाश ही 
आकाश है वह अछोकाकाश है ) से ही हैँ वास्तवम नहीं, इस 
जैसे सुहावने मुद्मुदे मुलायम चिकने मनोज्ञ पदार्थका संयोग: 
एक जगह होता है | परन्तु सुखका अनुभव सवांग होता है जो कि.. 
प्रत्यक्ष तथा सव जगह रोमाद्व होनेसे माछ्म होता है उसही तरह 
काल्दन्य छोकाकाझमे ठहरता हुआभी अल्यकाकाशमें परिणमन 
होनेको निमित्त कारण है ( शेका ) यद्यपि माना के मुख्य कालद्वन्य 
सब द्वब्योंके परिणमनम सहकारी करण है परन्तु वह धम, अधघम 
आकाश द्ब्यके मानिन्द अंखण्ड क्यों नहीं ? अल्ग अल्ग रहनेवाले 
रत्नोंकी राशिकी तरह मिल भिन्न अणुरूप क्यो हैं? ( समाधान )' 
६ मुख्य: कालेडनेकद्व्य॑ ग्रत्याकाशप्रेदश व्यवहांरकाल्मेदान्यंथा 
नुपपत्ते: हेत्वसिद्धिरितिचेन्न अत्याकाशग्रंदेश विभिन्नो हि व्यवहारकाल: 
कुरुक्षेत्रंकाकाशदेशयोदिवसादिभेदान्यथानुपपत्ते: मुख्य. कारू 
अनेक हैं, कारण कि ग्रत्यक आकाशके ग्रदेशोंमें व्यवहार काल 
मित्र मिन्न रीतिसे होता है क्योंकि कुरुक्षेत्रढंकाके आकाश प्रदेशोंमें- 
दिन आदिका भेद व्यवहार कालके मिन्न मिन्न हुए बिना बन नहीं: 
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सकता | यदि ऐसा न माना जाय तो सब जगह एकही तरहका दिन 
चगैरह होना चाहिये और यदि काछकों सर्वथा निरवयव अखंड एकहदी 
मान लिया जाय तो काढमें अतीतादि व्यवहार कैसे होगा? अतीतादि 
पदार्थोंकी क्रियाके सम्बन्धसे अथवा अपने आप ? यदि अतीत पदा- 
थोंकी क्रियाके सम्बन्धसे माना जाय तो पदार्थोमें पहले * अतीतादि 
ऐसा व्यवहार कैसे होगा! यदि दूसेरे अतीतादि पदार्थोकी क्रियाके 
सम्बन्धसे मानोंगे तो अनवस्था दूषण हो जायगा । यदि अतीत 
काल्‍के सम्बन्धसे मानोंगे तो अन्योन्याश्रय दूषण हो जायगा। क्योंकि 
पदार्थेके अतीतादि होनेसे कालमें अतीतादि व्यवहार होगा और 
'कालके अतीतादि होनेसे पदार्थेमं अतीतादि व्यवहार होगा । यदि 
अपने आपद्दी अतीतादिरूपता होगी तो निरंशता और भेद्रूपताका 
विरोध होनेकी चजहसे निरंशता नहीं रह सकती है ( शंका ) समय- 
रुपही निश्चय काठ है उससे मिन्न कोई अणुरूप कालद्रब्य नहीं 
है ( समाधान ) समय है वह उत्पन्न और ग्रध्यंसी होनेकी बजहसे 
पयोग है और जो पयोय होती है वह द्वव्यके बिना नहीं होती । 
जैसे कि कुझार चक्र चीवर आदि बहिरंग कारणेंसे उत्पन्न हुए 
मिट्टीके घड़े रूप पर्योयका उपादान कारण मिट्ठीही है और इस 
गकार समय, मिनट, घंटा आदिका कारणभूत द्वब्यमी कोई काल्रूप 
अवश्य मानना 5.हिये ( शंका ) सैकेन्ड, मिनिट, आदिका उपादान 
कारण कालद्रब्य नहीं है. | किन्तु पुह्नल ब्॒न्योंके परमाणु वगैरह ही 
हैं। जैसे समयरूप काल्पयोयकी उत्पत्तिमें मन्द गतिसे चछा हुआ 
पुद्रल परमाणु दे । निमेपरूप काल्पयोयकी उत्पत्तिमें आंखेंके 
परढकौका गिरना उठना है । इसही तरह दिनरूप कालपयौयकी 
उत्पत्तिमें सूयका बिम्ब उपादन कारण है | ( समाधान ) “ उपादान - 
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कारणगुणा हि कार्यमनुवर्तन्ते” अथात्‌ उपादान कारणके गुण कार्यमें 
आते हैं | जैसे मिट्टीके बनेहुए घड़ेमें मिट्टीके रूप, रस, गंध, स्परीः 
आदि गुण आते हैं । उसही तरह समय निमेष दिन आदिकका 
उपादान कारण यदि पुद्कछ परमाणु-नयनपुटविघटन-सूर्यविम्ब आंदि 
पुद्वल्पर्याय होते तो पुद्ठल परमाणु-नयनपुटविधटन-सूर्यविम्ब आदिम 
रहनेवाले गुण, समय-निमेष-दिन आदिकमें आते, मगर ऐसा देखनेमें 
नहीं आता कि समय-निमेष-दिन आदिकमे रूपादि हों (इका ) 
सेंकेन्ट, मिनिट, घड़ी आदि व्यवहार काल्ही कार है इसको 
छोडकर काढाणुरूप द्रव्य अन्य कोई मुख्य निश्चयकाल नहीं है | 
( समाधान ) 
मुख्यकल्पेन कालो5स्ति व्यवहार प्रतीतितः । 
मुख्यादते न गोणो5स्ति सिंहों माणवकी यथा ॥ 

सैकेन्ड, मिनट, घड़ी आदि व्यवहार काल्सेही मुख्य काल्का 
अस्तित्व सिद्ध होता है क्‍योंकि मुख्यके विना गौण होता नहीं है । 
जैसे कि क्रीयीदि गुण सिंहमें मुख्य रीतिसे पाए जाते हैं उन्हींक 
दूसरी जगह-विल्ली आदिमें-उपचार किया जाता है। परन्तु जो खये 
मुख्य पदाथ नहीं उसका उपचार व व्यवहार दूसरी जगह नहीं 
होता । गर्धोके सींगके सौन्दर्यका उपचार कहींभी नहीं होता है । 
इसलिये सम्पूर्ण पदार्थोके परिवर्तनमें उदासीन निमित्त कारण, छोकके 
प्रदेश बराबर असंख्यात, मुख्य, नित्य काल्दन्य सिद्ध हुआ । अब 
व्यवहार कालका निरूपण किया जाता है । उपर जो निश्चय 
कालद्ृव्यका निरूपण कर आये हैं उसकी पर्योय खरूप, समय 
घड़ी, दिन वगैरह यही व्यवहारकाल है। संसारमें यह बडा यह 
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छोटा यह नवीन यह पुराना यह जल्दी हो गया यह देरीसे हुआ 
इत्यादि व्यवहार जो सर्वेजनग्रसिद्ध है इसलिये भी इसका कारण- 
भूत व्यवहारकाल माना जाता है । इसीलिये ही 'परिणामादी हक्खो! 
अथीत्‌ वह व्यवहारकाल परिणामादि लक्ष्य कहिये परिणाम, क्रिया, 
परत्व, अपरत्व इत्मादिसे जाना जाता है कहा है | वर्षो ऋतुमें य्पि 
मेघ बरसते हैं. परन्तु खाति नक्ष॑त्रमें वरसे हुए मेघकी बूंदेही सीपमें 
पड़कर मोतीरूप परिमणती हैं । अन्य कालमें बरसे हुए मेंधकी बूंदे 
मोतीरूप नहीं परिणमती हैं। इसके अलावा ५“ किम्पप्पावचयः शक्य: 
फलकाले समागंते ” अर्थात्‌ फल छगनेके काल्‍म क्या फ़ूल वटारे जा 
सकते हैं ? नहीं! नहीं! फल कालमे फल और फ्लू छूगनेके समयमें 
फूछ मिंझ सकते हैं | इसही तरह “ समय चूकि पुनिका पछताने ? 
इत्यादि बातें बिना कालके अस्तित्व सिद्ध किये नहीं रह सकती हैं | 
बस ! इससे ज्यादा कहनेकी कोई विशेष आवश्यकता नहीं हैं यही 
प्रतीतसिद्ध जो काल है वह व्यवहारकाल हैं । यह व्यवहारकाल 
समय, उच्छास, घटी, प्रहद, दिनरात इत्यादि भेदवाछा होते हुए 
उत्सर्पिणी, अवसर्पिणी इन बड़े दो भागोंमें विभक्त हैं। अथौत्‌ 
जिस तरह बेलोंके द्वारा घुमाए हुए चक्रकी फिरनसे अरहटकी घडिया 
जिस समय जछ व जछूके प्रान्त भागमें रहती हैं भरी रहती हैं । 
और जिस समय ऊपरी भागमें आती हैं क्रमस खाली होती हैं | और 
फिर बराबर इसीही ऋमसे भरी और खाली होती हैं । इसही तरह 
कार्टवक्रकी फिरनसे भरत, ऐरावत क्षेत्रमें रहनेवाले जीवॉकी आयु 
बल, दरीरकी उचाई आदिंमें हानि व बृद्धि होती रहती है । जिस 
समय इनकी ऋमसे वृद्धि होती जाती है, उस कालको उत्सपिणी- 
काछ कहते हैं. और जिस समय इनकी ऋमसे हानि होती जाती हैं 
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उस कालको अवसरपिणी काछ कहते हैं । उत्सर्पिणी काछका प्रमाण 
दश कोडाकोडी सागर (दो हजार कोश गहरे और.दो हजार कोश 
चौडे गह्ेमें कैचीसे जिसका दूसरा खंड न हो सके ऐसे मेढेके वालोको 
भरना, जितने बाल उसमें समावें उनमेंसे एक एक वार सौ सौ 
चर्ष बाद निकालना जितने वर्षेमि वे सव निकछ जाबैं. उतने वर्षोके 
जितने समय (जितकी देरमें मंद गतिसे चला हुआ एक परमाणु दूसेरे 
परमाणुकी उल्लंघन करे उसको समय कहते हैं ) हों उसको व्यवहार 
पल्य कहते हैं । व्यवहारपल्यस असंख्यात ग्रुणा उद्धारपल्य होता है 
उद्धारपल्यसे असेख्यातगुणा अद्धापल्य होता है । दश कोडाकोड़ी 
(एक करोडकों एक करोडसे ग्रुणा करनेपर जो छब्ध हो उसको 
एक कोड़ाकोड़ी कहते हैं ) अद्धापल्योंका एक सागर होता है ) है 
और इसही तरह अवसर्पिणी काल्काभी प्रमाण दश कोड़ाकोडी 
सागर है, इन दोनोंकेही मिलकर एक कहल्पकाल कहते हैं । इन 
दोनोंमेंही प्र्येकके छह सेद (सुषमासुषमा १ सुषमा २ सुपमा- 
ढुषमा ३ दुषमासुषमा ४ दुषमा ५ -दुषमादुषमा ६ ) हैं.। ये कहे 
हुए भेद अवसर्पिणी कालके जानना | और ठीक इनके उल्टे' छह 
भेद ( दुषमादुषमा १ दुषमा २ दुषमासुषमा ३ सुषमाहुषमा 9 
सुषमा ५ सुषमासुषमा ६ ) उत्सर्पिणी काठके जानना इन छहों 
नामेंमें समा शब्द समयका वाची-है और सु, दु ये दोनों अच्छे व 
बुरेके कहनेवाले दो उपसगे हैं इनकी मिलावट वगैरहसेही ए छह 
शब्द साथेक छह काहलके वाची हैं | ह 

इन छहों काल्मेंसे देवकुरु, उत्तरकुरु क्षेत्र ( उत्तम सोगभूमि ) में 
पहलाकालछ, हारि-रम्यकूक्षेत्र ( मन्यम मोगमूमि ) में दूसरा काल, 
हैमवत-हैरण्यवतक्षेत्र .( जघन्य भोगभूमि.) में तीसरा काड, और 
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/विदेहक्षेत्रम चौथाही काठ हमेशा रहता है । इनमें फेरफार 
होता है | भरत-ऐरावतक्षेत्रम पडेहुए पांच म्लेच्छलंड और 
'पर्वतकी प्रथम कटठनी-विद्याधरश्रेणीमें दुपमासुपमाकी आदिसे छे 
अतपयन्त अबसर्पिणीमं जीवोंकी आयु आदिकी हानि होती है 
और उत्सरपिणीमें सुपमादुपमाकी आदिसे छेकर उसहीके 
जीवबोंकी आयु आदिम वृद्धि होती है । देवगतिमें सुपमादुषमा 
गतिमें दुपमाहुपमा मलुप्यर्गति तियश्वगरतिमें छहों काल होते हैं 
'परन्तु कुमनुष्य भोगभूमिमें तीसरा और खयम्भूरमण दीपके आ 

और खयम्भूरमण समुद्रमें पांचवा काल वर्तता है और अढाई 

बे दो समुद्रोंसे वाहर सब द्वीप समुद्रोमें तीसरा काल-जघन्य मोग- 
भूमि रहती है | पहिले काल ( छुपमामुपमा ) का प्रमाण कोडीकोडी 
सागर है इतने दिनोंतक उत्तम मोगभूमि रहती है । उस समयके 
मनुष्य च तियश्बोंकी आयु तीन पल्‍्य, शारीरकी ऊंचाई तीन कोश, 
'शरीरका वर्ण सुबर्णबण होता है और वदरीफल यानी बैर प्रमाण 
घुखादु आहार तीन दिनके अंतरसे करते हैं । दूसरे काल (सुषमा) 
"का प्रमाण तीन कोडाकोडी सागर है इतने दिनेतक मध्यम भोगभूमि 
रहती हैं । उस समयके मनुष्य व तियज्ञोंकी आयु २ पल्‍्य शरीरकी 
ऊंचाई २ कोश शरीरका वर्ण शुक्ल होता है और बहेडाके बरावर सुखाहु 
आहार दो दिनके अंतरस करते हैं । तीसेर काल (छुपमा दुपमा) का 
अमाण १ कोडाकोडी सागर है। इतने दिनोतक जघन्यभोगभूमि रहती 
है | उस समयके मनुप्य व तियश्वोंकी आयु १ पल्य, शरीरकी ऊंचाई 
:१ कोश, दारीरका वर्ण हरित होता है ओर आंवलेके बरावर सुखादु 
आहार १ दिनके अंतरसे करते हैँ । इन तीनों कालछोमें रहनेवाले 
'जीब मोगभूमिया कहलाते हैं | इन तीनोंही काम पेंदा हुए 
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जुगलिया ( यानी वहां पुरुष त्रीका युगल-जोडा पैदा होता है इसः 
लिये उनको जुगलिया कहते हैं ) उत्पन्न होनेके वाद ऋमसे सात 
सात दिनोंमें यथाक्रम अंगूठेका चूसना-पेटके सहारे सरकना- 
पारवोंके घटनेके सहारे रेंगना-अच्छीतरह चछना फिरना-कछा गुणको. 
ग्रहण करना-यौवन प्राप्त करना-सम्यग्दरन ग्रहण करनेकी शक्ति इन 
सात अवस्थाओंमें ४९ दिन व्यतीत कर दिव्य भोगोंकी भोगते हैं 
जो कि उनको पूर्वोपार्जित पुण्योदयसे दश ग्रकारके ( मद्यांग, तयोग,. 
भूषणांग, पानांग, आहारांग, पुष्पांग, गृहांग, ज्योतिरंग, व्ल्रांग,. 
दीपांग ) कल्पबृक्षोंके द्वारा प्राप्त होते हैं । वे सवहींके सब वच्र- 
वृषभनाराच संहननवाले महावली पघैयशाली पराक्रमी होते हैं.। उनको 
अपनी आयुभर कभी भी रोग, बुढापा, थकावट, पीडा वगैरह नहीं. 
होती है | वे आपसंमे (ल्री पुरुषमें पुरुष ञ्रीमें ) अनुरागसहित होते 
हुए कभी भी आधि व व्याधिका नामभी नहीं जानते हैं | वे खभावा 
सुन्दर, मनोज्ञ शरीरके धारण करनेवाले, नाममात्रको मुकुट, कुंडल,. 
हार, मेखछा, कठक, अगद, केयूर आदि अनेक सुंदर सुंदर आमभू- 
षणोंसे विभूषित होते हुए चिरकालूपयन्त मनोडमिकषित खर्गीयः 
आनन्दका अनुमव करते रहते हैं । ४ 
इस प्रकार बहुत काछतक अपने पृण्योदयसे ग्राप्त हुए खुखोंको 
भोगकर अपने आयुके अंत पुरुष तो छींक लेते लेते और त्ली: 
जिभाई लेते छेते शरद ऋतुके वादलोंकी भात विलीन होकर शरीरको. 
छोडकर देवगातिको प्राप्त होते हैं । इस प्रकार काल्चक्रका परिवर्तन 
होते होते तीसरे कालमें जब पलल्‍्यका आठवँ हिस्सा बाकी रहा 
तब कारूचक्रकी फिरन व जीवोंके क्षीण हीन पुण्या होनेकी बजहसे: 
धीरेधीरे कल्पव्क्ष नष्ट होने. रंगे शरीरकी कांति फीकी पडने लगी: 
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कल्पइक्ष थोडे फल देने लगे और उन्हींमेंके ज्योतिरंग जातिके कल्प-- 
वक्षोंके मंदज्योति दोनेकी बजहसे सायंकालके समय सूर्य चन्द्रमा व: 
तारागण दौखने लंगे | पृनः ऋमसे जो भेलि जन्तु पहले मानिन्द 
शिश्ञुगणके प्योर थे और इधर उधर वन उपवन आदिम क्रीडा 
बंगरह करते थे, उन्हीं रीछ भेडिया व्याप्रेंके द्वारा सताया जान, . 
सन्तानका मुख दीखना ( पहले नहीं दीखता था क्योंकि सन्तानके 
उत्पन्न होते ही पितामाता खग सिधार जाते थे ) और फ़िर उनका. 
कुछ काठ्तक जीना फ़िर जेरसे सनन्‍्तान होना आदि अनोखी 
अनोखी और दिल्की दहेलने व चोट पहुंचनिवाली बातें होने छगी, . 
सबढी घब्डाने छगे, एक तरह भोगभूमिकी कायाही पछटने लगी। 
ऐसी सयममें ऋमसे प्रतिश्रुति आदि नामिरायपर्यन्त १४ कुछकर 
पैदा हुए जो कि सम्यन्द्टी क्षत्रिय कुलोत्पल ( आगामी कालकी अपेक्षा 
अर्यात्‌ जब वर्णव्यवस्था प्रार्म्म होगा उसमें क्षत्रियोंका जो भी 
कुछाचार वगैरह होगा उसही तरहके ये इसही समयमे थे इसलिये 
इनको क्षत्रिय कहा ) पैदा हुए जिनमेंसे कोई अवधि ज्ञानी और 
कितनेही जातिस्मरण ज्ञानवाले हुए उन्होंनेही इन विचारोंकी (जिन्‍्हों-- 
की राज्यपदसे च्युत होकर दीन बनानेके हुक्म छुननेसे जो पुरुषकी . 
हालत होती है. हो रही थी) यथायोग्य सव भयके दूर करनेवाले" 
उपाय व आनेवाले जमानेके सब समाचारोंकों बतछा जतलछाकर 
निराकुल किये और इस तरहक भयानक आपत्तिरूप समुद्र गोता 
ट्गानेवालोंकी हस्तावरुम्बन देकर महान्‌ उपकार किया। इस प्रकारः 
होते होते अंतिम नाभिराय कुलकरके खामी-ऋपभनायजीने जन्म. 
लिया जो कि जन्मसेही तीन (मति, श्रुत, अवधि ) ज्ञानके धारी' 
घेयशाली पराक्रमी छुडीकू वन्नव्ृप॥भनाराचसंहननके धारी प्रियहित 
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मधुरालापी सर सुलक्षणसम्पन्न अतुलबली थे | इनके शरीरकी ऊँचाई 
५०० घनुष और आयुं ८9 छाख पूर्व ( पूवार्ग वर्ष लक्षाणमशी 
तिश्वतुरुचतरा तद्॒र्ित॑ मंवेयूर्व, अर्थात्‌ ८9००००० छाख पर्षोका 
“एक पूर्वांग होता है और इसहीके वगे ८४०००००,८८४००००० 
 ७०७५६०००००००००० को्‌ एक पूर्व कहते हैं ) की थी 
इन्होंने गृहस्थाश्रमकी अवस्था घवड़ाएं हुए (जो कि पहले संब 
सुख सम्पन्न थे ) प्राणियोंको सब तरह अखासन देकर कमभूमिकी 
रचना यानी पुर, ग्राम, पश्णादि और लौकिक शात्र, छोक व्यव- 
हार, दयामयीघर्म, असि, मसि, कृषि, वाणिज्य, सेवा, शिल्पादि पट- 
कर्मोंसे आजीवका करना इत्यादि विधिवतकाई इसीलियि इनका नाम 
आदित्श्मविधाता है. और कर्मभूमिकी सृष्टि रची इसी ढिये 
-सृष्टाभी कहते हैं । फिर इन्होंने इस असार संसारकी असारता 
जान, इससे ममत्व त्याग, सन परिम्रहास्म्मसे मोहजाछ ठाछ, केवल 
ज्ञान प्राप्कर दिव्यध्यनि द्वारा अनादिकाछसे संसारमं खखरुपको 
भूलकर भटकते हुए ग्राणियोंको सचे सुखके मागका उपदेश देकर 
'जगल्यूज्यपदकी प्राप्ति की | इसहा तरह बीचीचमें हजारों वर्षोके 
अतरसे ऋमसे अन्य २३ तीर्थकरोंने इस संसाररूपी मरुस्थढमें 
विषयाशारूपी मरीचिकासे श्रमते हुए जीवशृगोंको धर्मोम्नतकी 
चर्षाकर संतृत्त किया | सबसे अतमे होनेवाले स्वामी व्धमान--महावीरने 
भी इसही तरह संसाररूपी विकट अठवीमें कमेचारोंके द्वारा जिनका 
ज्ञानधन लुट गया ऐसे विचोरे इधरडघर मटठकते हुए प्राणियोंको तत्वो- 
यदेश देकर सुमागमें लगाकर स्वदाके लिये मोक्ष पदवीमं आसन जमाया | 
इन चौबीस तीथेकरोंके मध्यमें १२ चक्रवर्ती ९ नारायण ९ ग्रतिनारा- 
यण ९ बल्मद्र ११ रुद्र, ९ नारद आदि पदवीधर मनुष्य होते हैं। 
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महावीर स्वामी जिस समय मुक्ति नगरीकों पधोरे उस समय चौथेः 
कालमें ३ वष ८॥ महीने बाकी थे | श्रीवीरनाथ ( महावीर ) 
स्थामीके निवोण होनेके ६०७ वषे ७ महीनेके बाद विक्रमांक. 
शकराजाकी उत्पत्ति हुईं। उसके ३८४ वे ७ महीने बाद चतुर्मुख 
नामका कल्‍्की उत्पन्न हुआ, जो कि उन्मागेगामी होता हुआ अपनी: 
७० वर्षकी उम्रके 9० बर्ष ब्यतीत होनेपर राज्यासनपर अधिरूढ़ 
हुआ | इस तरह राज्य करते हुए उसने अपने मन्त्रीसे पूंछा कि हे 
मन्त्रिन्‌ ! इस भूमंडलूमें ऐसा कोईभी है जो हमारे वशम न हो? 
मंत्रियोंने सवेनय निवेदन किया कि जो निग्रैन्य यथाशात्र मिक्षा- 
भोजी मुनिराज हैं वेही आपके आधीन नहीं हैं । ऐसे मन्त्रियोंके . 
धचन सुन फिर राजाने कहा कि नहीं, वेभी हमारे राज्यकालमें 
स्वतन्त्र नहीं, रह सकते वे जो भोजन करते हैं उसमेंसेमी हमारे 
हक्कषका पहले पहल पाणिपुटमें रखा हुआ ग्रास ग्रहण करना चाहिये 
इस प्रकार राजाके हुकुमके, डोंडीद्वारा जाहिर होनेपर, मुनिराज 
भोजनमें अतराय जान आहार छोड बनमें चले गए। इस प्रकार 
राजाके अपराधको असुरपति नहीं सह सका और गुस्सेमें आकर 
उस राजाको बन्रायुधसे मारा जो कि नरकमें बहुत काल्तक असह्य' 
बेदनाकों सहता हुआ मौतके दिन पुरे करने छगा और उस राजाका' 
अजितंजय नामका पुत्र उस असुरेन्द्रके भयके मारे अपनी चेलका 
नामकी रानीके साथ असुरेन्द्रकी शरणंमे गया और देवेन्द्रके द्वारा जैनधर्मके 
माहात्मको प्रत्यक्ष देखकर सम्यग्दर्शन (जैनधर्मही सचा घम है इसहीसे- 
आत्माका कल्याण हो सकता है ऐसी बुद्धि ) अहण करता हुआ । 
इसही प्रकार एक एक हजार वर्षके बाद २० कल्‍्की राजोंकि हो' 
जनेके चाद अतमें सन्‍्मागकी समूल नष्ट करनेवाला जलूमन्थ नामका: 
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-कल्की होगा उस काढ्मेंभी इंद्रराज आचायेका शिष्य वीरांगद नामका 
"मुनि, सैश्री नामकी अर्जिक्रा, अप्िछ नामका श्रावक और पंगुसेना 
- नामकी श्राविका, इस तरह ए चार धर्मके स्तम्भरूप चार पुरुषोत्तम 
रहेंगे । उस समय वही जल्मन्यथ नामका कल्की, मुनिसे राजहक्क 
: स्वरूप भोजनका पहिलछा पिंड ग्रहण करैंगा, सो वे मुनि भोजनमें 
अंतराय जान वनमें जाकर तीन दिनका सनन्‍्यास धारणकर पंचम 
काल्‍में ३ वर्ष ८॥ महीने वाकी रहनेपर कार्तिक मास स्वाति 
- नक्षत्र पूवोन्द्र काहमें सछ्ेखना मरणकर सौधम स्वगकों ग्राप्त होंगे 
और वे ( अजिका, श्रावक, आविका ) भी यथायोग्य आयुको ग्राप्त 
को पाकर देवगतिमें पर्धारंग | बस! उसी दिनसे पुह्ठछ परमाणुओंमें 
अत्यन्त रूखापन होनेकी बजह अग्निका नाश, और धमके आश्रयभूत 
( मुनि अर्जिका श्रावक श्राविका ) के नाश हो जानेकी वजह धर्मका 
नाश, और असुरेन्द्रके द्वारा राजाका नाश हो जानेकी वजहसे सर्वही 
-मनुष्य वगैरह नंगे धर्मर्रह्वेत होते हुए मछली आदिके खानेवाले हो 
जायगें | गरज ये कि इस दुनियामें अधेर मच जायगा न किसीको 
धर्मका भय न राजाका भय रहेगा जो जिसके दिलमे आयगा करैगा । 
:इस छंट्ठे कालमें मेरहए जीव नरक-तियेग्गतिकी जोँयंगे और वहांसे 
निकले हुए जीव ही यहाँ जन्म लेंगे | इस जमानेमें जमीन, उसर 
निःसार तथा मेघ, कभी कभी वरसने बारे और मनुष्य, तीव्र कषायी 
होंगे अब छट्ठे कालका अंतिम भवितव्य दिखलाते हैं | छट्ठे काल्‍के 
अंतमें संवर्तत नामकी वायु चलती है, जिससे पर्वत वक्षादिक 
चकनाचूर हो जाते हैं तथा वसनेवाले कुछ जीव मरजाते अथवा 
बेहोश हो मूछित हो जाते हैं| उस समय विजयाध पवेत तथा महा- 
गंगा और महासिन्धु नदियोंकी वेदियोंके छोटे छोटे बिलेंमें उन वेदी 
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और परवेतके आसपास रहनेवाले जीव अपनेही आप घुस जाते हैं 
अथवा दयावान्‌ देव और विद्याधर मनुष्य युगल आदि अनेक 
जौवोंकी उठाकर विजयार्भ पर्वतकी गुफा वगैरह नि्वाध स्थानोंमें ले 
जाते हैं । इस छंट्टे कार्के अतमें सात सात दिनपयेन्त ऋमसे १ 
'पवन २ हिम ३ क्षाररस 9 विष ५ कठोर अप्नि ६ धूलि ७ धुवोँ 
'इस प्रकार ४९ दिनमें सात दृष्टि होती हैं. जिससे और-बचे वचाये 
विचोरे मनुप्यादिक जीव नष्ट हो जाते हैं। तथा विष और अग्निकी 
चपीसे पृथ्वी एक योजन नीचेतक चूरचूर हो जाती है। इसहीका नाम 
महा ग्रल्य है| इतना विशेष जानना कि यह महाप्रलूय भरत और 
'ऐरावत क्षेत्रोंक आर्यखण्डोमेंही होता है. अन्यत्र नहीं होता है | अब 
आगे उत्सर्पिणी कालका ग्रवेशका अनुक्रम कहते हैं | 


उत्सर्पिणीके दुःधमा दुःप्मा नामक अथम काहलमें सबसे पहले 
'सात दिन जल्बृष्टि, सात दिन दुग्धृष्टि, सात दित घृतबृष्टि और 
'सात दिनतक अमृतबृष्टि होती है जिससे प्रथ्वीमें पहले अग्नि आदि- 
ककी बृष्टिसे जो उप्णता हुई थी वह चली जाती है और पृथ्वी 
'रसीली तथा चिकनी हो जाती है और जलादिककी बृष्टिसे नाना 
अकारकी लता वेल जडीबूटी आदि औषधि तथा गुल्म वृक्षादिक 
वनस्पतिस हरी भरी हो जाती है । इस समय पहले जो ग्राणी 
“विजयाध पर्वत तथा गंगा सिन्धु नदीकी वेदियोंके विलोंमें घुस गए थे 
बेइस प्ृथिवीकी शीतछता सुगंधके निमित्तसे प्रथ्वीपर आकर इधर 
उघर बस जाते हैं । इस काढमेंभी मनुष्य धम रहित नंगेही रहते 
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हैं और मिट्टी वगैरह खाया करते हैं । इस काठमें जीवोंकी आयु 
कायादिक ऋमसे बढते हैं । इसके पीछे उत्सर्पिणीका दुःषमा नामका 
काल ग्रवर्तता है। इस कालमें जब एक हजार वर्ष बाकी रह जाते हैं. 
तब कनक, कनकप्रम इत्यादि १६ कुल्कर होते हैं ये कुल्कर' 
मनुष्योंको क्षत्रिय आदिक कुलोंके आचार तथा अग्रिसे अन्नादिक 
पकानेकी विधि वतलछाते हैं उसके पीछे दुःपमा दुःयमा नामका: 
तीसरा काल ग्रवतता है जिसमें त्रेसठशल्का पुंरुष होते हैं । उत्स- 
पिंणीमें केबछ इसही कालमें मोक्ष होता है । तत्पश्चात्‌ चौथे, पांच: 
और छठे काल्‍मे मोगमूमि हैं जिनमें आयुकायादिक क्रमसे बढ़ते 
जाते हैं । भावा्थ-अवररपिणीके १।२।३॥०।५।६ काल्‍ूकी रचना 
उत्सर्पिणी ६।५।४।३॥२॥१ काछूकी रचनांके समान है । इतना 
विशेष जानना कि आयु काय आदिकी क्रमस अवसर्पिणी कालमें 
तो हानि होती है और उत्सर्पिणी कालमे बृद्धि होती है । इसप्रकार: 
यह कालूचक्र निरंतरही घूमता रहता है. जिससे कि पदार्येमें: 
ग्रतिसमय परिणमन होता रहता हैं यानी पदाथ अपनी हादझतें: 
वदलते रहते हैं | इसलियि नहीं माछ्म कि इस समयसे दूसेरे समयमें 
क्या होनेवाछा है | गया हुआ वक्त फिर नहीं मिल सकता है। 
इसलिये हमेशाही अपने कर्तव्यकर्मको बहुतही होशियारीके साथ 
जल्दी करना चाहिये |... कर 
इस घकार जैनसिद्धान्तवरपणय्रेथमें कालद्वव्यनिरूपणनामक 
सातवां अध्याय समाप्त हुआ । 
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आदठवां अधिकार । 


रुष्टिकतेत्वमीमांसा | 
परमागमस्य बीज निपिद्धजात्यन्धसिन्धुरविधान | 
सकलनयविल्‍ूसितानां विरोधमधन नमाम्यनेकान्तम्‌ | 


अनेक मतोका यह सिद्धान्त है कि इस सश्टिका कर्ता हर्ता कोई 
ईश्वर अवश्य है | अतः इस विपयकी न्यायसे मीमांसा की जाती हैं। 
पूर्ण आशा, तथा इृद विश्वास है ।क्ति सननगण पश्षपातरहित हो 
इसपर समुचित विचारकर कल्याणमार्गके अन्वेषी होवेंगे । 

प्रयमह्ी जनमतका इस विपयम क्या सिद्धान्त है इसका विवेचन 
करके सृष्टिकर्तृत्मपर मीमांसा प्रारम्म की जायगी | 

प्रश्न १--लोकका लक्षण क्‍या है? 

उत्तर--- लेक्यन्ते जीवादयो यस्मिनू स लोक: ” अर्थात्‌ जितने 
आकाझरम जीवादिक द्रव्य देखनेम आते हैं, उसको छोक कहते हैं । 

प्रश्ष २--द्धव्यका सामान्य और विशेष लक्षण क्‍या है ? 

उत्त--जा संत अर्थात्‌ उत्पत्ति त्रिनाश और स्िति करके 
सहित है। उसे द्रव्य कहते हैं, भावाथ-जों एक अवस्थाको छोडकर 
दूसरी अवस्थाकों सदाकाल प्राप्त होता रहे उसे द्रव्य कहते हैं । 

स द्व्यकी अबस्था दो प्रकार की हैं, एक सहभावी और दूसरी 
क्रममावी । सदहमावी अवस्थाकों गुण कहते हैं. ऋरमभावीकों प्योय॑ 
कद्दते हैं । और इसद्ी कारण गुणपश्यीयवानपणाभी हव्यका लक्षण 
हैं । उस द्व्यके ६ भेद हैं---१ जीव, ३ पुह्कछ, ३ धर्म 
2 अधथर्म, ५ आकाश, ६ काछ । १ जीव उसको कहते हें जो 
१७ ज, ति, द्‌- 


थ् 


* 
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चेतना सहित हो । २ पुह्छ उसकी कहते हैं, जो र्पश रस गंध 
वर्ण करके युक्त हों । १ जो जीबर और पुद्ठलको गमनमें सहकारी 
हो, उसको धर्मह॒न्य कहते हैं। 9 जो जीव और पुद्ठल्को स्थितिर्मे 
सहकारी हो, उसे अधमद्रब्य कहते हैं ।- ५ जो जीवादि पदार्थेकों 
अवकाश देवे, उसे आकाश कहते हैं | ६ जो जीवादिक पदार्थेकि 
परिणमनर सहकारी हो उसको कालद्वव्य कहते हैं | 

ग्रश्ष ३--इन द्रब्योके भेद, आकार और निवासस्थान क्या है £ 

उत्तर--धर्म, अधम और आकाश ये तीनों एक अथॉत्‌ अखंड 
द्रव्य हैं. जीव अनंत हैं. पुद्वल्के दो भेद हैं. एक अणु और दूसरा 
स्कंध, स्कंधके अनंत भेद हैं. आकाश सर्वव्यापी है. पम और अथमे 
लोकव्यापी हैं. और लोक ऊष्चे अधः. १४ राजु, उत्तर दक्षिण ७ 
राजु, पूर्व पश्चिम मूछ, मध्य व ब्रह्मान्त और अतमें ७।१।५ . और 
७ राजू हैं । 

जीव आर पुद्ढलका निवासक्षेत्र लोक है. ग्रत्यक संसारी जीवका 
आकार निज निज शरीर प्रमाण है. मुक्त जीवोंका आकार किंचित्‌ 
ऊन अंतिम शरीर प्रमाण है। पुद्रछका आकार अनेक ग्रकार है. काल 
लेकाकाशमे व्याप्त हें. “ लेकाकाशके जितने प्रदेश हैं काल्केभी 
उतंनेही काछणू हैं, एक एक ग्रदेशपर एक एक काछाणू स्थित है. 
भआकाशके जितने हिस्सेकी पुद्रछ्का एक परमाणु रोके, उसे प्रदेश 
कहते हैं | ा 

प्रश्न 9---जीवके मुख्य भेद प्रतिभेद कौन कौनसे हैं? - 

उत्तर--जीवके मुक्त और संसारी दो - भेद हैं. मुक्तजीव यथपि 
अनंत हैं परंतु सत्र सदश हैं. संसारी जीवोंके पांच भेद हैं. एकेंद्री 
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३२, ढींद्री २, त्रोद्री ३, खुत॒रिंद्री 2, पंचेंद्री ५. पंचेंद्रीके दो 
हैं. सैनी ( मनसहित ) असैनी ( मनरहित ). चतुरिंद्रिय तक स 
'जीव अ सैनी हैं. सैनीके चार भेद हैं. नारकी, तियेच, मनुष्य ओऔ 
देव, देवोंके ४ भेद हैं. भवनवासी १, ध्यन्तर २, ज्योतिषी हे 
कल्पवासी 9 ह 

प्रश्न ५---संसारी और मुक्त इनके लक्षण क्‍या हैं ? 
उत्तर--संसारी उसका कहते हैं जो कमके निमित्तत्त नरक, 

'पशु, मनुष्य और देवात्मक चतुगतिरूप संसारम परिश्रमण करता 
हो और जो कर्मका नाश करके संसारके परिश्रमणसे छूटकर छोक 
शिखरपर विराजमान होकर समस्त हुःखवर्जित अनंत और अविनाशी 
'छुखका भोक्ता हो, उसे मुक्त जीव कहते हैं | 

प्रक्ष ६--कर्म किसको कहते हैं! ह 

उत्तर---पुद्ठछका एक स्कंघविशेष जिसको कि कामोण वर्गणा 
कहते हैं. जीवके राग द्वेषादिक परिणामोंको निमित्त पाकर जीवके 
ग्रदेशोंसि एक क्षेत्रावगाह होकर, उदय काढमें नाना प्रकारके दुःख 
“देकर इस जीवको जो चतुगेति रूप संसारम परिम्रमण कराता है 
उसको कम कहते हैं | 

प्र्० ७---इश्वर किसको कहते हें £ 

उ०---मुक्त जीवको ही ईश्वर, परमेश्वर, परमात्मा, ब्रह्मा, विष्णु, 
'महेश,' बुद्ध, खुदा, गाड इत्यादि अनेक नामसे पुकारते हैं । 

प्र० ८---तो क्या इन मुक्त जीवोंसे मित्र कोई इंश्वर- नहीं है ? 
यदि ऐसा है तो इस लोकको किसने बनाया ? 

उ०---मुक्त जीवेंसे मित्र कोईभी ईश्वर नहीं है, और न उसके 
अस्तित्वमें कोई प्रमाण है. छोक अनादिनिधन है | 
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प्र«--अभी तो ऊपर कह चुके हैं कि जो ईश्वर नहीं है तों: 
यह लोक किसने बनाया ? . 


उ०---हम ऊपर. कह चुके हैं कि जितने आकाराम जीवादिक 
देखनेमें आंते हैं. उसको छोक कहते हैं. भावाथ-जीवादिक छह 
दृन्यके समूहकों “छोक ” ऐसी संज्ञा (नाम ) हैं । सो द्र॒व्योंका 
बनानेवालेकी अथवा द्रव्योंके समूहरूप करनेवालेकी क्या आवश्यकता 
है? यदि कहोंगे कि दब्योंके बनानेवाढेकी आवश्यकता है तो वे: 
पहिंले थे या नहीं ? यदि थे तो फिर उनके वनानेकी क्या आवब- 
स्यकता थी? यदि नहीं ये तो वे दृव्य ईश्वरने विना उपादान कारणके-- 
कैसे बनाये ःः यदि कहोंगे कि ईश्वर हा उनका उपादान कारण 
हैं तो उपादान कारणके गुण कायमें आते हैं इसलिये इंश्वरके 
सर्वज्ञच सचंशक्तिमत्व इत्यादि गुण इन द्वब्योमें भी आने चाहिये 
थे, सो दीखते नहीं. इस कारण इश्वर द्रब्योंका उपादान कारण 
कदापि नहीं है | 


प्र० १०--ईशर ल्लोकका उपादान कारण नहीं है किन्तु 
निमित्त कारण है, और जीव और प्रकृति ये छोकके  उपादाने 
कारण हैं और लोक कावये है. जैसे घट कार्य है कुंभकार उसका 
निमित्त कारण है और मृत्तिका उपादान कारण हैं। | 

उत्तर--तो अब आपके कहनेका अयोजन यह ठहरा कि जो 
कार्य होता है उसका कोई कतो अवश्य होता है. जैसे घटका 
कत्ता कुंभकार. सो छोक भी कार्य है इसलिये इसकाभी कोई कत्ती- 
अवश्य होना चाहिये. क्यों, आपका कहना ऐसा ही है न... 

प्रक्ष ११---वेशक, हमारा कहना ऐसा-ही है [. 
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उत्तर--अब सबसे पहिले इस वातका विचार करना चाहिये, 
कि समस्त काये कर्ताके किये ही होते हैं. कि कोई काये बिना 
'कर्ताके भी होता है? से यदि सूक्ष्म इप्टिसि विचारा जाय * तो मेघ- 
'बष्टि घासकी उत्पत्ति आदि अनेक काय विना कर्ताके भी होते 
दिखते हैं. इसलिये छोकरूपी कार्यके लिये कर्तोके निम्ित्तपणेकी 
आवश्यकता नहीं है | 


प्रश्ष १₹--मेघबृष्टि और घासकी उत्पत्ति आदि कार्योमें भी 
इश्वर ही कती है! 


उ०---जगतमे कार्य दो प्रकारके हैं एक ता ऐसे हैं कि जिसका 
'कतों है जैसे घटका कती कुंभकार । दूसेर ऐसे हैं. कि जिनका कर्ता 
“कोई नहीं हैं. जैसे मेघत्ृष्टि घासकी उत्पत्ति इत्यादि. अब इन दो 
अकारके कार्येमिंसे घटादिकका कर्ता देखकर जिनका कर्ता नहीं 
दीखता है, उनका कती इश्वरकी कल्पना करते हो सो आपकी 
इस कल्पनामें हेतु क्‍या है? यदि कहोंगे कि कार्यपणा ही हेतु 
'है तो यह बताइये कि यदि काय हो पर उसका कतों नहीं होय 
त्तो उसमें क्या बाधा आबेगी ? यदि उसमें कोइ वाधा नहीं आवेगी 
तो आपका हेतु “ शंकितव्यभिचारी ” ठहरा. क्‍यों कि जिस हेतुके 
साध्यके अभावमें रहने पर किसी प्रकारकी वाधा नहीं आवबे 
उसको शंकित व्यभिचारी कहते हैं. जैसे क्रिसीके मित्रके चार पुत्र 
थे और चारों ही स्याम थे. कुछ कालके पश्चात्‌ उसके मित्रकी 
माया पनः गर्भवती हुईैं, तब वह मनुष्य कहने छगा कि मित्रकी 
भार्यीके गमबाछा पत्र श्यामवर्ण होगा. क्यों कि वह मित्रका पुत्र 
है, जो २ मित्रके पत्र हैं, वे २ सब श्यागवर्ण हैं. गर्भस्‍्य 
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भी मित्रका पुत्र है, इसलिये श्यामवर्ण होगा. परल्तु मिन्रपुत्र यदि 
गौरवर्ण भी हो जाय तो उसमें कोई वाधक नहीं हैं. इस ही प्रकार 
यदि कार्य, करताके बिना भी होजाय तो -उसमें वाधक कौन: 

प्रश्न १३--यदि करत्तीके बिना कार्य हो जायगा तो' 
न्यायका यह वाक्य कि कारणके विना काय नहीं होता हैं,. 
मिथ्या ठहरेगा | 

उ०--मिथ्या क्यों ठहरेगाः काय कारणके विना नहीं होता 
यह ठीक है परंतु यदि कोई दूसरा ही पदार्थ कारण हुवा तो क्या. 
हज है? इसमें क्‍या प्रमाण हैं कि वह कारण ईश्वर ही है। 


ग्रशक्ष १४७--अल्येक कार्यके वास्ते कोई बुद्धिमान निमित्त कारण. 
अवश्य होना चाहिये, बुद्धिमान पदार्थ जगतमें. या. तो जीव है. 
या इंश्वर है परंतु किसी जीवकी ऐसी सामथ्य॑ नहीं दीखती कि 
ऐसे छोककों वनावे. इसलिये छोकका बुद्धिमान: निमित्त कारण 
ईश्वर ही है | - 

उ०---यदि छोकरूपी कार्यका निमित कारण कोई जड पदाये 
है| हो तो क्या हानि है 

प्रश्न १५---जड पदार्थके निमित्त कारण होनेसे कार्यकी सुन्य-- 
वस्था नहीं होती. छोक एक सुव्यवस्थित कार्य है. इसलिये निमित्त. 
कारण वृद्धिमानका होना आवश्यक है। ह 

उ०---यह छोक सुव्यवस्थित ही नहीं है. क्योंकि प्रथ्वी कंहीं 
उंची है कहीं नीची है. खुवर्ण छुगंध रहित है. इश्लु फल रहित है... 
चंदन पुष्प रहित है. विद्वान्‌ निधन और अल्पायु होते हैं. यदि: 
इश्वर इस छोकका कर्त्ता होता तो ऐसी दुर्व्यवस्था क्यों होतीः यह, 
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' कार्य तो मूर्खों सरीखे दीखते हैं. क्योंकि नीतिकारने भी ऐसा 
ही कहा है कि-“ गंध: छुवर्ण फलमिश्लुदंडे नाकारि पुष्प खह चेद 
नेषु ॥ पिद्वान्‌ धनाव्यो न तु दीध॑जीबी धातुः पुरा कोपि न बुद्धिदो 
भूत ॥ १ ॥ ” अथवा जो इंश्वर सरीखा स्वज्ञ, सवेशक्तिमान और 
दयाह्ु इस छोकका कता होता, तो जगतमें कोई पाप नहीं होता | 
क्योंकि जिस समय कोई मनुष्य कुछ भी पाप करनेके उद्यमी होता 
है, तो ईश्वरकी यह बात पहिलेहीसे माछ्म हो जाती है क्येंकि वह 
सर्वज्ञ है। यहि माछ्म नहीं होती है. तो ईश्वर सर्वक्ष नहीं ठहरेगा. 
फिर ईश्वर मनुष्यको पाप करनेसे रोक भी सक्ता है. क्योंकि वह 
स॒वशक्तिमान्‌ है. यदि नहीं रोक सक्ता है तो वह सर्वशक्तिमान्‌ 
नहीं झहर सकता, यदि कहोंगे कि “यद्यपि ईश्वर सर्वज्ञ और सर्वश- 
फिमान्‌ हैं परंतु उसको क्या गज है. कि वह उसको पाप करनेस 
रोके ? तो वह दयाठु भी है कि जिससे उसका रोकना आक्यक 
ठहरा. जैसे कि एक मनुष्य किसी दूसेर मनुष्य को मारनेके ।डिये 
चला और शहरके न्यायवान्‌ राजाको यदि यह बात मादम हो 
जाय तो उसका कतंव्य यह है कि घातक को रोककर खून न होने 
देवे, न कि खून होनेपर घातक को दंड दे अथवा किसीका बालक 
मेंगके नशेंमें किसी अधकूपमें गिरता हो तो उसके साथी पिताका 
फर्ज है कि उसको कूपमें न गिरने दे. न कि उसको कूपमें गिरने 
पर निकाछू कर दंड दे, ठीक ऐसी ही अवस्था ईश्वर और मनुष्यके 
साथ है. ईश्वरका कर्तव्य है कि मनुष्ययो पाप न करने दे. 
न कि उसके पाप करने पर उसको दंड दे. इसलिये यदि ईश्वर 
सरीखा सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान्‌ और दयाहु इस छोकका कती होता 
तो छोकमें किसी भी ग्रकारके पापकी प्रवृत्ति नहिं होती परन्तु ऐसा 
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दीखता नहीं है. इस कारण इस लछोकका कती कोई ईश्वर नहीं है. 
बस ! इससे सिद्ध हुवा कि छोकरूप कार्यका कोई वुद्धिमान्‌ः निमित्त 
कारण नहीं है. अथवा ईश्वर और सृश्मिं कार्य कारण सम्बन्ध ही 
नहीं बनता क्योंकि व्यापकका अनुपलंभ है. भावाय-न्यायशात्रका 
यह वाक्य है कि “ अन्वयव्यतिरेकगम्यो हि का्यकारणभाव: ?? 
अर्थात्‌ कायकारणमाव और अन्वयब्यतिरेकभाव इन दोनोंमें गम्य. 
गमक याने व्याप्य व्यापक संबंध है. अग्नि और धूम इनमें व्याप्य 
व्यापक संबंध है. अग्नि व्यापक है और धूम व्याप्य है. जहां 
धूम होगा वहां अग्नि नियम करके होगी। परन्तु जहां भत्रि 
है वहां धूम हो भी और. नहीं भी हो. . जैसे तप्त, लोहेके 
गोलेमें अप्नि तो है परन्तु धूम नहीं है. भावार्थ कहनेका यह है कि 
जहां व्याप्य होता है, वहां व्यापक अवश्य होता है. परन्तु जहां 
व्यापक होता है, वहां व्याप्प होता भी है और नहीं भी होता है. 
सो यहांपर कार्यकारणभाव व्याप्प है और - अन्वयव्यतिरिकभाव 
व्यापक है, भावाथें-जहां कार्यकारणमाव होगा वहां अन्वयव्यति- 
रेक अवश्य होगा परन्तु जहां अन्वयव्यतिरिकमाव है, वहां, कार्य- 
कारण हो भी और नहीं भी हो. कार्यके सद्भाव कारणके 
सद्भावके अन्वय कहते हैं. जैंसे-जहां जहां धूम होता है, वहां वहां 
अग्नि अवश्य होती है और कारणके अभ्रावमें कार्यके अभावको 
व्यतिरेक कहते हैं, जैसे जहां जहां अग्नि नहीं है वहां वहां धूम भी 
नहीं है | सो जो ईश्वर और लछोकमें कार्यकारणसंबंध है तो उनमें 
अन्वयव्यतिरेक अवश्य होना चाहिये | परंतु ईश्वरका छोकके साथ 
व्यतिरेक सिद्ध नहीं होता क्योंकि व्यातरेंक दो ग्रकारका है | एक 
. कालव्यतिरिक दूसरा क्षेत्रव्यतिरेक | सो ईश्वरमें दोनों प्रकारके व्यति- 
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रेकमेंसे एक भी सिद्ध नहीं होता हैं. क्योंकि क्षेत्रथ्यतिरिक जब 
सिद्ध होसक्ता है जब यह वाक्य सिद्ध हो जाय कि जहां जहां ईश्वर 
'नहीं हैं वहां वहां छोक भी नहीं हैं परंतु यह वाक्य सिद्ध नहीं हो 
'संक्ता है क्योंकि ईश्वर सबव्यापी है अर्थात्‌ ऐसा कोई क्षेत्र नहीं है 
'कि जहां ईश्वर नहीं हो. इसलिये क्षेत्रव्यतिरिक सिद्ध नहीं हो 
'सक्ता | इसी प्रकार काल्न्यतिरेक भी ईश्वरम सिद्ध नहीं होता. 
क्योंकि काल्य्यतिरेक तब सिद्ध हो जब येह वाक्य सिद्ध 
होजाय फि जब जब्र इंश्वर नहीं है तव २ लोक भी नहीं है परंतु 
'यह वाक्य सिद्ध नहीं हो सक्ता क्योंकि इंश्वर नित्य है, अथौत्‌ कोई 
काल ही ऐसा नहीं है |की जिस समय ईश्वर नहीं हो, इसलिये 
'इश्वरमं काल्य्यतिरेक भी सिद्ध नहीं होसक्ता और जब व्यतिरेक 
'सिद्ध नहीं हुआ तो कार्यकारणभाव इंश्वर और लेकमे सिद्ध नहीं हो 
सक्ता और जब कार्यकारणभाव ही नहीं तो ईश्वर छोकका कती 
किस प्रकार सिद्ध हो सक्ता है? जैनशाल्लोमे इस संबंधर्म अनेक 
प्रकारके पूर्वपक्ष उठाकार उनका सबिस्तर खंडन किया है परंतु वह 
विपय बहुत गंभीर और विस्तृत है. इसलिये इस संबंधको यहींपर 
समाप्त करके ईश्वरके लोककतृत्व में अन्यान्य अनेक दूषणोंकी 
'समालोचना की जायगी । 
कतृत्त्ववादका पूर्चेपक्ष । 

कर्तावादियोंका सबसे प्रतछ प्रमाण ईश्वरको साष्टिकर्ता सिद्ध 
करनेके लिये यह है कि, पृथ्वी आदिक बुद्धिमत्कर्दक ( किसी बुद्धि- 
मानकी बनाई ) हैं. क्योंकि यह कार्य है. जो जो कार्य होते . हैं 
से से बुद्धिमत्कर्त॑क होते है. जैसे घटादिक. पृथिवी आदिक भी 
कार्य हैं इसलिये ये भी वुद्धिमत्कर्दक हैं | 
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इस अनुमितिमें प्रथिवी आदिक पक्ष हैं, बुद्धिमत्कतेक साध्य 
हैं, कार्यत्न हेतु है, घटादिक दृष्टान्त हैं.. ( अब आगे  करत्तावादी 
कार्यत्व हेतुका समर्थन करता है. ) है. ् 

“अब इस अजुमितिमें कार्यत्व हेतु असिद्ध नहीं है. क्योंकि... 
प्राथिवी आदिकमें कार्य .अनुमानान्तरसे .सिद्ध है. तर्थाहि--पृथिवी 
आदिक कार्य हैं. क्योंकि सावयव हैं. जो जो सावयव होते हैं, सो 
२ कार्य होते हैं जैसे घटठादिक. पुनः यह -हेतुविरुद्ध भी नहीं है. . 
क्योकि निश्चित कर्क जो घठादिक उनमें कार्यत्व हेतु अलक्ष सिद्ध 
है, फिर यह हेतु अनैकान्तिक-( व्यमिचार ) भी नहीं- है. क्योंकि 
निश्चित अकतुक आकाशादिक उनमें अविद्यमान है. फिर- काछा- 
त्यापदिष्ट भी नहीं है. क्योंकि प्रत्यक्ष तथा आगमसे अबाधित 
विषय है. यहांपर कोई यह शंका करे कि, “उक्त अनुमितिमे- जो 
घटादिक दृश्टन्त हैं, उन घटादिकके जो करती हैं वे अल्पक्ष हैं, 
और तुम्होरे साध्यमें जो बुद्धिमान्‌ है वह सर्वज्ञ है... इसलिये तुम्हारा 
हेतु विरुद्ध है. क्योंकि साध्यसे विपरीतको साधन करता है. तथा . 
इष्टान्त साध्य विकछ है क्योंकि घटादिकका का सर्वज्ञ नहीं है”? 
सो यह शंका भी निर्मूल है. क्योंकि साध्य साधनमें सामान्य अन्वय 
व्यतिरेक करके ही व्याप्तिका निश्चय होता है. जो विशेषान्बय 
व्यतिरेक करके व्यातिका ग्रहण करोंगे तो सकलछानुमानका उच्छेद 
( अभाव ) होजावेगा. क्योंकि विशेष अनन्त होते हैं. और उनमें. 
परस्पर व्यभिचार आबेगा. इसलिये कार्यत्व हेतुकी वुद्धिमल्ूवकत्व 
मात्रके साथ व्यात्ति है न कि शरीखान्‌ बुद्धिमत्कतक आदिके साथ | 
कदाचित्‌ कोई यह कहे कि, शरीर कारण कलापमेंसे एक सामग्री 
.. विशेष है. अथीत्‌ कार्यकी .उत्पत्तिंम अनेक कारणोंकी आवश्यकता 
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है. उनमें शरीर भी एक कारण है. क्योंकि, जगतमें जितने कार्यके 
कर्ता दिखते हैं वे सब शरीखान्‌ दीखते हैं. सो ऐसा कहना भी 
अयुक्त है. क्योंकि, कार्यकारण सम्बन्ध वहींपर होता है जहां अन्च- 
यव्यतिरेक सम्बन्ध होता है. तदुक्त-अन्चयव्यतिरेक गम्योहि 
कार्यकारण भाव: सो कार्यका शरीरके साथ अन्चय और ब्यति-- 
रेक एकभी घटित नहीं होता. क्योंकि, जिस समय शरीरका हलन-: 
चुलनरूप कार्य होता है उससमय उसमें केवल ज्ञान, इच्छा और 
ग्रयलही कारण है. अन्यथा शरीरान्तरकी कल्पना करनेसे अनवस्था 
दूषण आववेगा. इसलिये शरीरके अभावमें कार्यका सद्भाव हुआ | 
तथा शरीरके सद्भावमें परिज्ञान इच्छाव्यापारका अभाव हो तो 
कार्यका सद्भाव नहीं दीखता. इसलिये अन्वय व्यतिरेक एकभी 
घटित नहीं होते. यदि सहचर मात्रसे शरीरको कारणता मानोगे 
तो अप्निके पीतत्वादिक गुणभी धूमकेग्रति कारण हो जाबेंगे. यदि: 
निर्मल बुद्धिसि तिचारा जावे तो कार्यकी उत्पत्तिमें प्रथम कारण तो 
कारणकछापका ज्ञान है, उसके पीछे दूसरा कारण उस कार्यके 
करनेकी इच्छा है और तीसरा कारण व्यापार है. इन तीनोंका जो 
समुदाय है उसीको समर्थ कारण कहते हैं. यदि इनमेंसे एकका 
भी अभाव होगा तो कार्यकी उत्पत्ति नहीं होगी. ऐसा माननेसे 
सत्र अव्यभिचार होता है. ” 

& अब हमारी इस अनुमितिके साध्यमें जो बुद्धिमान्‌ है, सो 
सभज्ञ है. क्योंकि, वह समस्त कार्योका की है. जो जिस कार्यका 
कर्ती होता है, वह उस कार्यके कारण कलछापोंका ज्ञाता होता है.. 
जैसे घटोत्पादक कुछाछ मृत्पिण्ड आदिका ज्ञाता है. यह जगतका 
कर्ता है, इसलिये सर्वज्ञ है. जगतका उपादान कारण पृथिवी, जछ,. 
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तेज, वायु सम्बन्धी चार प्रकारके परमाणु हैं और निमित्तकारण 
जीवोंका अद्ृष्ट है. भोक्ता जीव है, और शरीरादिक भोग्य हैं. जो 
ड्स सबका ज्ञाता नहीं होगा वह अस्मदादिककी तरह समस्त 
कार्योका कताभी नहीं हो सक्ता. उसके ज्ञानादिक अनित्य भी नहीं 
हैं, क्योंकि कुछालादिके ज्ञानसे विलक्षण हैं, और वह पृथिव्या> 
दिकका करता एक है। छोकमें भी यचपि किसी ग्रासादादिककें 
चनानेमें अनेक सिलावट तथा मजदूरोंकी प्रवृत्ति होती है तथापि उन 
सवकी ग्रद्नत्ति एक मित्रीके ज्ञानके आधीन है । यहांपर कदाचित्‌ 
कोई यह शंका करे कि, जो ईश्वर नित्य और एकरूप है तो उसके 
कार्य भी नित्य और एकरूप होना चाहिये | परन्तु जगतके काये 
विचित्र और अनित्य दीखते हैं. सो यह शंका भी करना उाचित 
नहीं हैं, क्योंकि जगतके कार्योंकी उत्पत्तिंम केवल इंश्वरही कारण 
“नहीं है, किन्तु कारणका एक देश है, जगतका निमित्तकारण जीवो- 
का अदृष्ट हम उपर कह चुके हैं. इसलिये निमित्त-कारणकी 
अनित्यता और विचित्रता होनेस कार्यमें भी अनित्यता और विचित्र- 
ताकी संभावना हैं. ? ह 

५ यहां फिर कोई शंका करे कि, जो तुमने घटठ, कूप, ग्रासाद 
आदिक दृष्टान्त दिये हैं सो इनका देखकर उनके वननेकी क्रिया 
को न देखनेवाल्ोके भी ऐसी बुद्धि उत्पन्न होती है. कि वह कार्य 
'किसीके किये हुए हैं. परन्तु जगतको देखकर ऐसी बुद्धि उत्पन्न 
नहीं होती है. इसलिये तुम्हारा यह हेतु असिद्ध है. सो यह 
कहना भी ठीक नहीं है क्योंकि यह नियम नहीं है कि, जगतके 
समस्त कार्योंकी उनके वननेकी क्रियाकों न देखनेवालोंके “ये. 
'किसीके किये हुए हैं ! ऐसी बुद्धि अवश्यही उत्पन्न होवे | जैसे कि, 
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किसी स्थानपर एक गहां था उसको कुछ आदमियोंने भरकर 
नके बराबर कर दिया. तो जिस मनुष्यने उस गहेको भरते 
देखा था उसके यह बुद्धि उत्पन्न नहीं होती कि यह 
किया हुआ है. अब यहांपर फिर कोई शंका करे कि, तुम्दारा 
सद्रतिपक्ष है. क्योंकि इस अनुमानसे वाधित विषय है * त 
पृथ्वी आदिक किसी बुद्धिमानकी बनाई हुई नहीं है, क्योंकि उस 
बनानेवाला किसीने देखा नहीं. जिस जिसका बनानेवाछा किस 
नहीं देखा उसका बनानेवाल्य कोई बुद्धिमान कारण नहीं 
जैसे आकाशादिक” से यहभी समीचीन नहीं है. क्योंकि जो 
दश्य होता है, उसीकी अनुपलब्धिसि उसके अभावकी सिद्धि हे 
है. परन्तु ईश्वर तो दृश्य नहीं है इसलिये उसके अभावकी सि। 
नहीं हो सक्ती. जो अच्यय पदार्थकी अनुपरूब्धिसिेही उसके 
वकी सिद्धि करोंगे तो, किसी अद्य्य पिशाचके किये हुए का 
पिशाचकी अनुपलव्धिसि पिशाचके अभावका प्रसंग आवेगा. ? 
प्रकारसे करत्तावादनि अपने पक्षका मंंडन किया. अब इसका ७ 
किया जाता हैं | 
कर्तृत््ववादके पूर्वपक्षका खण्डन. 

यहांपर जो ०“ क्षित्यादिकं बुद्धिमत्कतुजर्न्य कार्यस्वात्‌ ? 
अनुमानद्वारा कार्यव्वरूप हेतुसे प्रथिव्यादिका बुद्धिमत्कत्तीसे जन्य 
सिद्ध किया है सो इस कार्यत्वरूप हेतुके चार अथ हो सकते हैं, 
एक तो कार्यत्व अर्थात्‌ सावयवत्त दूसरा पूर्वमें असत्यदार्थ 
खकारणसत्तासमवाय, तीसरा “ क्वत अथीत्‌ किया गया?” ऐसी 
बुद्धि होनेका विपय होना, अथवा चतुर्थ विकारिपना, इन चार 
अर्थेमेंसे यदि सावयवत्वरूप अथ माना जावे तो इसकेमी. 
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अथे हो सकते हैं. सावयवत्व अर्थात्‌ अवयवोंमें वर्तमानत्न १, अब- 
-थवोंसे वनाया गया २, प्रदेशिपना ३ अथवा सावयव ऐसी बुद्धिका 
विषय होना 9. | 
इन चार पक्षोंमें आद्पक्ष अथात्‌ अवयवोंमें वर्तमान होना माना 
जाबे तो अवयवोंमें रहनेवाढी जो अवयवत्व नामक ( नैयायिकों 
कर मानी हुई ) जाति उससे यह हेतु अनेकान्तिकनामक हेत्वाड- 
भास हो जायगा. क्योंकि, अवयवत्व॒ जाति अवयवोंमें रहनेपरभी 
स्वयं अवयवरहित और अकारय है. अर्थात्‌ उस हेतुका विपक्षमें 
'पाये जानेका नाम अनैकान्तिक दोष है. इसी प्रकार यहभी क्तृ- 
विशेषजन्यत्वादि साध्यका विपक्ष जो नित्य जातिविशेष उसमें 
वर्तमान होनेसे अनैकान्तिक दोषयुक्त सिद्ध हुआ. इससे यह हेतु 
कर्तृविशेषजन्यत्त साधनेमें आदरणीय नहीं हो सकता. (अथभ्र 
यक्षका प्रथम भेद ) इसही प्रकार सावयवत्व अर्थात्‌ प्रथम पक्षका 
"द्वितीय भेद अर्थात्‌ अवयवबोंसे बना हुआ, यह अथ स्वीकार किया 
'जाबे तो कार्यत्वरूप हेतु साध्यतम नामक दोष सहित मानना पड़ेगा | 
( यहभी एक पूर्ववत्‌ हेतुका दोष है. जिससे कि हेतु साध्यसद्श 
'सिद्ध होनेसे अपने कतृविशेषजन्यत्त्तरूप साध्यको सिद्ध नहीं कर 
सकता. ) क्योंकि प्रथिव्यादिकोंमें कार्यत अर्थात्‌ जन्यत्त साध्य, 
और परमाण्वादि प्रथिव्यादिकोंके अवयवोंसे बनाया गया रूप हेतु 
दोनोंही सम हैं. और साधन यदि साध्यके समान हो तो कार्यको 
सिद्ध नहीं. कर सकता. ( कार्येत्व हेतुके प्रथमपश्षका द्वितीय 
औेद ) प्रथमपक्षका तीसरा. भेद अर्थात्‌ ग्रदेशवत्त माननेसेभी कार्यत्व 
हेतुमें. आकाशके साथ अनैकान्तिक दोष. आता है क्योंकि, आकाश 
अदेशवान्‌ होकरभी. अकार्य है. इसी. प्रकार प्रथम, पक्षके. चतुर्थ, भेदमे 
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भी आकाशके साथ दोष आता है क्‍योंकि यह “ सावयव ” ऐसी 
'चुद्धिका विषय होता है. यदि आकाशकों निरब॒यव माना जाबे.तो 
इसमें व्यापित्व धम नहीं रह सकता है, क्योंकि, जो वस्तु निरवयव 
होती है वह व्यापी नहीं हो सकती तथा जो वस्तु व्यापी होती है 
वह निरवयव नहीं . हो सकती. क्योंकि, ये दोनोंही धर्म परस्पर 
विरुद्ध हैं. इसका दृष्टान्त परमाणु निरवयव है. परमाणु निरवयव है 
'इसीसे वह व्यापी नहीं है. अतःआकाश “ व्यापी ” ऐसा व्यवहार 
होनेस निरवयव नहीं है किन्तु सावयवही है. अतएव तृतीय तथ, 
चतुर्थ पक्ष माननेमें आकाशके साथ अनैकान्तिक दोष, हेतुमें आता 
है. इस प्रकार प्रथम पक्षके चारों अर्थोमें दोष होनेसे चारोंही पक्ष 
अनादरणीय हैं. 

इस दोषके दूर करनेका यदि द्वितीय पक्ष अर्थात्‌ “ ग्राकु असत्‌ 
'पदा्थके खकारणसत्तासमवायरूप कारयत्वको हेतु माना जावे तो 
'स्वकारणसत्तासमवायको नित्य होनेंसे तथा कर्वृविशेषजन्यत्वादि ?? 
'साध्यके साथ सबेथा न रहनेसे यह हेतु असंभवी है. यदि प्रृथिव्यादि 
कार्योके साथ इसका रहना मान ही लिया जावे तो प्रथिव्यादि कार्यको 
मी इसी समान नित्य होनेसे बुद्धिमत्कतृजन्यत्त किसमें सिद्ध 
होगा ? क्योंकि, नित्य पदार्थेमें जन्यपना असंभव है. तथा काथ- 
मात्रको पक्ष होनेसे पक्षान्त:पाति जो योगियोंके अशेष कमका क्षय 
उसमें कार्यत्वरूप हेतु नहीं घटित होनेसे इस हेतुमें भागासिद्ध भी 
दोष है. क्योंकि, कर्मके क्षयको. प्रध्वेसाभावरूप होनेसे - स्वकारणस- 
त्तासमवाय उसमे. सम्भव नहीं हो सकता. क्‍्योंकि,. स्वकारणसत्ता- 
समवायकी सत्ता भाव पदार्थहीमे हैं | यदि “किया हुआ है? 
ड्स प्रकारकी बुद्धिका.जो विषय हो वह कार्यत्व है. ऐसा कहते हो 
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तो कार्यल हेतुका यह अथ भी करनेपर आकाइसे अनैकान्तिकः 
दोष कार्यत्व हेतुमें आता है, क्योंकि, प्रथिव्री आदिके खोदनेपर 
तथा उत्सेचन करनेपर खड्टा होनेस “आकाश किया है” ऐसीः 
बुद्धि अकार्यरूप आकाझमें भी उत्पन्न हो जांती है. इसलिये. यह 
अथ भी कार्यत्र हेतुका करनेसे छुटकारा नहीं है. फिर भी संतोष 
न होनेसे कार्यत्व हेतुका “ विकारित्व ” ऐसा अर्थ करते हैं. लेकिन 
ऐसा अर्थ करनेपर उनके महेश्वरपर्यन्त कार्यत्त हेतुका होना सम्भव 
होनेसे महेश्वरम भी अनित्यताका प्रसंग प्राप्त हुआ है. क्योंकि, सत्‌. 
वस्तुका जो अन्यथा रूप होना उसीको कार्यत्व कहते हैं और हेतु. 
भी विकारित्वरूप वही है. इसल्यि जो अपर वुद्धिमत्‌ शब्दसे 

महेश्वर्की जगत्‌का कर्ता सिद्ध करते थे उनको भी बिकारित्व 

होनेसे उसका भी कर्ता अपर वुद्धिमान्‌ -कल्पना करना चाहिये. 

एवं जब॒अपर भी वुद्धिमान्‌ कतों सिद्ध होगा तो उसको भी विंका-- 
रिपना आनेसे उसकेलियि भी तीसरा वुद्धिमान्‌ , कर्ता कह्पना: 
करना चाहिये. इसग्रकार कहींपर भी पर्यचेसान न होनेसे अनवस्था 
नामका दोप शिरपर आ पड़ता है. अनवस्थाका अर्थ यही है. कि, 
किसी वस्तुका सिद्ध करते करते भी अन्त नहीं आना. और इसी- 
लिये जिस पदाथमें अनवस्था दोष होता है वह पदाथे सत्य तथा: 
सिद्ध नहीं समझा जाता. इस द्ोषऊे होनेसे यदि महेश्वरको अवि-: 
कारी समझ लिया जाय, तो उससे अपनी ड्यूटी ( कार्योका करन )- 
अल्न्त दुपट हो जायगा, क्योंकि, अविकारितवि. तथा कार्यकर्तृत्व: 
ये दोनों ही धम , परस्पर विरुद्ध हैं... इसल्यि .जहांपर अविकारितः 
नहीं, होता वहांपर ही कार्यह्रतृत्व॒ सम्भव है -। इसलिये अविकारित: 
भी सिद्ध. नहीं हो सकता. इस: प्रकार. .कार्यत्व हेतु अनेक. प्रकार: 
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विचारनेपर भी कार्यत्र हेतुको सिद्ध न होनेसे कार्यत्व हेतु. यहाँपर 
कुछ भी वस्तु नहीं है | तथा जो वस्तु कभी कभी होतीं है,. वही 
वस्त छोकमें कार्यत्वरूपसे समझी जाती है। जगत तो' महेश्वरके 
समान अर्थात्‌ जिस प्रकार महेश्वर सबवंदा विद्यमान रहता है, इसलिये 
वह कार्य नहीं, इसी प्रकार जगत भी हमेंशह विद्यमान रहनेसे काये 
नहीं। हो सकता | यदि “ उसके अन्तगंत तरु तृण, आदि वस्तु- 
ओंके कार्य होनेसे तत्समूह जगत्‌को भी कार्यता हो सकती है ?” 
ऐसा कहे तो महेश्वरके अन्तर्गत बुद्धबादिकोंकों तथा परमाणु आदिके 
अन्तर्गत रूपादिकोंको काये होंनेसे महेश्वर तथा परमाणु आदिको 
भी काये मानना पडेगा । ऐसा होनेसे महेश्वरादिकोंका दूसरा बुद्धि- 
मान्‌ कर्ता तथा उसका भी तीसरा, इस प्रकार जैसी पूर्वोक्तमें 
अनव॒स्था आती थी उसी प्रकार अब भी अनवस्था दोषका ग्रसन्न, 
तथा “ महेश्वर ही सर्व वस्तुका कती है?” इस सिद्धान्तका निधन 
भी मानना पडेगा। 

अथवा थोड़े समयके वास्ते जंगतको कार्यरूप मान भी लिया 
जाय, तथापि क्‍या कार्यत्व हेतुसे कार्यमात्र साध्य है ? अथवा 
कोई कार्य विशेष ? यदि कार्य मात्र विवक्षित हो तो कार्यरूप 
सामान्य हेठुस बुद्धिमत्कर्तृत्वरूप विशेष साध्यकी सिद्धि नहीं हो 
सकती, जिससे कि ईड्रकी सिद्धि हो सके । किन्तु सामान्य कती 
की सिद्धि हो सकती है, क्योंकि, सामान्य ढेतुकी व्याप्तिसि सामान्य 
ही साध्यकी सिद्धि होती है, जैसे धूम सामान्यसे वन्हि ' सामान्यका 
ही अनुमान हो ,सकता है। पर्वतीय चत्वरीय आदिका नहीं । 
इसलिय हेतु अकिश्वित्कर है, अथौत्‌. प्रकृत अभीष्ट ईरबररूप विशेष 
काका साधक नहीं हो सकता। ( प्रकृत-साध्यको जो सिद्ध नहीं 

१५ ज. से, द्‌, 
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कर सके उस हेत॒का अकिश्चित्तः हेल्वाभास कहते हैं। यह हेतुका 
एक मोठा दोष है |) तथा साध्यसे विरुद्धका साधक होनेसे यह 
हेतु विरुद्ध भी है। ( विरुद्ध भी एक हेत॒ुका दोष है | इसके होनेसे 
भी हेतु आदरणीय नहीं हो सकता है।) तथा कार्यत्र हेतु जो 
सामान्य है वह बुद्धिमत्कताका गमक नहीं हो सकता। किन्तु जो 
कार्य झतबुद्धिको पैदा करनेवाल्य है वही वुद्धिमत्कर्ताका गमक 
हो सकता है। यदि सारूस्य मात्रसे (कार्यत्वरूपसे सादश्य मानकर ) 
तुद्धिमत्कतीका गमक माना जावे तो बाष्पकों भी अग्निके जनानेमे 
मानना पड़ैगा | इसी प्रकार महेझ्वरंम भी संसारी पुरुंषोकी आत्मा- 
का साहश्य होनेसे आत्मत्र हेतुंस सांसारिकत्व, किजिदुज्ञच, तथा 
अखिलजगतका अकर्तृलत् मानना पड़ेगा। क्योंकि, आक्षिप तथा 
समाधान दोनोंही तुल्य हैं। इसलिये धूमवाप्पका किसी अंशसे 
साहर्य होने पर भी कोई ऐसा विशेष है जिससे घृमहा वन्दहिका 
गमक हो सकता है, वाप्प नहीं। इसी प्रकार क्षित्यादि काये तथा 
उससे उल्टे (जिनसे कि बुद्धिमत्कतोका भान हो सके ) कार्योमें 
भी कोई विशेषता माननी चाहिये जिससे कि,.वेही बुद्धिमत्‌कतोके 
गमक हो सकते हैं। सामान्यरूपसे सर्वही नहीं। 

कथित से काये, कुजन्य नहीं है इसीसे सब कार्यका कतों 
न होनेसे ईंखबरकी सिद्धि कतृस्वरूपसे नहीं हों सकती । 

यदि द्वितीयपक्ष अथौत्‌ प्रागसतः स्वकारणसत्तासमवाय ( ग्रथम 
लसत्‌ पदायेके खकारणसत्ताका समूह ) ऐसा कार्यवरशब्दका अर्थ 
माना जावे तो हेतु-कार्यव-असिद्ध होजायंगा, क्योंकि, . तादश- 
कार्यविशेषका अभाव है .अथीत्‌ प्रथम असद्भृत पदार्थके खकारण- 
सत्ताका समूह असम्भव है, यदि संदभभाव माना जाय तो जीणैम- 
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“कान आदि देखनेसे जिसप्रकार उसकी क्रिया नहीं देखनेवालेकाभी 
-# कृत ” इसप्रकार बुद्धि हो जाती है तचैव यावतकार्योंके देखनेसे 
कार्योम “ कृत ” ऐसी बुद्धि होनी चाहिये परन्तु होती नहीं है 
: इसलिये यावत्कायेही ग्राग असतके स्वकारणके समूह नहीं हैं 
- यदि कहा जाय कि, समारोप अर्थात्‌ संशयादि दोषसे “कृत !? 
'ऐसी बुद्धि नहीं होती तो दोनोंही जगह अविशेष है अर्थात्‌ 
-# कृत ”? ऐसी वुद्धिके विषय जीणैमकार्नाद तथा जिनके देखनेसे 
- कृत ” बुद्धि नहीं द्ोती ऐसे पर्वतादिक ये दोनोंही कार्योके 
करत्ती अग्रत्यक्ष हैं फिर एक जगह ( पर्बतादिमें ) संशयादिसे 
८ कृत ” बुद्धि नहीं होती तथा जीणैप्रसादादिमें “ कृत ” बुद्धि 
हो जाती है यह कहना नहीं बनसकता है क्योंकि, कार्यत्वरूपसे 
'दोनोंही समान हैं। यदि कहो कि, प्रामाणिक पुरुषोंको तो इसमें 
( पवेतादिम ) भी ४ कृत ” बुद्धि है ही, तो पूछना चाहिये कि, 
ःइसी अनुमानसे “ कृत ” बुद्धि हुई है अथवा अनुमानान्तरसे, यदि 
:इसीसे हुई है ऐसा कहो तो अन्‍्योन्याश्रय दोष होगा, क्योंकि, 
जब कार्यत्व यावत्‌ पदार्थेमें सिद्ध हो जावे तब कृतबुद्धि सिद्ध हो 
तथा कृतबुद्धि सिद्ध होनेपर कार्यत्वहेतु सिद्ध दो इसप्रकार अन्यो- 
न्याश्रय दोष है। (अन्योबन्याश्रय दोषवाढे पदाथ यथार्थ नहीं 
'माने जाते। ) यदि दूसेरे अनुमानसे मानी जाय तो उस अनुमानकी 
भी सिद्धि कृतवुद्धि उत्पादकत्वरूप विशेषण विशिष्ट हेतु सिद्ध होनेसे 
ही द्वो सकती है तथा कृतबुद्ध्युत्पादकत्वरूप विशेषण उससे अन्य 
अनुमानद्वारा सिद्ध होगा इसप्रकार फ़िरमी अनवस्था दोष आपड़ता 
है | इसलिये कृतबुद्ध्युत्यादकत्वरूप विषेशंण सिद्ध नहीं हो सकता | 
विदरोषण नहीं होनेस विशेषणासिद्धत्व दोष द्वेतुमें आपड़ता है। 
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कचडे: मट्टी आदिसि भरदिये गये खड्डेके देखनेस जिसमप्रकार - 
कृतक : पुरुषोंके हृदयम कृतबुद्धिका उत्पाद नहीं होता इसीप्रकार 
पवेतादिकेंमिंभी कार्य होनेपरभी कृतवाद्धि नहीं होती, ऐसा जो 
कहा था सो भी युक्त नहीं हैं क्योंकि, वहाँपर- (खड्ढे आदिकोंमें ) 
इधर उधर अकृत्रिम जो भूभाग कृतबद्धिके उत्पन्न होनेमे बाधक: 
मौजूद है उसके रोकनेसे वहॉपर कृृतब॒द्धि नहीं होती, परन्तु इस+ 
प्रकार पृथिवी पर्वतादिकोंमें तुम अपने सिद्धान्तानुसार कोई वाघक 
नहीं वतछा सकते इसलिये स्वमतकी अपेक्षा तुझारे ऊपर दोष 
सवार ही है अथौत्‌ पूर्वोक्त दृशन्तस आप निर्वेचन नहीं कर सकते, 
क्योंकि, आपके मताजुसार सम्पूर्ण पदार्थ कृत्रिमही हैं फिर किस 
प्रकार तथा कौन वाघा कर सकता है | यदि -- भूधरादिकोंको 
अक्नत्रिमही मानालिया जाय तो सिद्धान्तका अथाव्‌ आपके मतका 
विधात होता है | इसग्रकार कृतिवुद्धिकी किसी प्रकारभी उत्पत्ति 
- नहीं हो सकनेसे हेतमें विशेषणासिद्धत्व दोषका :आधघात होता है 
'अथात्‌ कृतबुद्ध्युत्पादकत्वरूप जो विशेषण कार्यल हेतुका होना चाहिये 
सो नहीं वन सकता, इसीलिये विशेषणातद्धि . दोष है | अथवा 
किसीम्रकार थोडी देरके वास्ते विशेषणकी .सिद्धिभी मनछी जाय -तो 
भी यह हेतु, जिसप्रकार उदाहरणरूप घटसें शरीरादि सहितही कतो 
होता है इसी प्रकार क्षिक्यादिकोंका भी कतो शरीर आदि विशिष्टही 
सिद्ध हो सकेगा इसलिये अशरीर और सर्वज्ञ ऐसे ईश्वरके सिद्ध 
करनेके बदले सशरीर तथा असर्वज्ञकी सिद्ध करनेस साध्यसे -विरु- 
चूका साधक हानेस [विरुद्ध हैं-। 


(शंका ) इसप्रंकार दशन्त तथां दाष्टोन्तमें परस्पर यदि समा- 
नता देखी जाबे तो सर्वत्रही हेतुं नहीं. बनसकंते इसलिये कार्य- 
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कारणंमावमात्रसेही व्यात्ति. करनी चाहिये तेथा- इसीमें इश्टान्तभ 
है यावद्धमोंसे समानता नहीं | . कु 


(उत्तर ) ऐसा ' कहना सर्वथा ठीक नहीं' है क्योंकि धूमसें 
अनुमान करते समय महानंस ( रसोइंगह ) तथा इतर सर्वेत्रकी 
अप्निके साथ सामान्यरूपही व्याप्तिकी जाती है । ह 


(शंका ) इसीग्रकार सामान्यरूप बुद्धिमत्कतेत्वमात्रसेही लिया 
जाबे तो काम चल्सकता है अतः हेतु विरुद्ध नहीं है। 


(उत्तर ) जिन जिन दृश्यआधार विशेषोंमें हेतु दृष्ट हो उन्हीं 
उन्हीं आधार विशेषोंकी सामान्यरूपतामें कार्यतवहेतु माना जा 
सकता है। जो आधार विशेष अद्य है वह आधार हेतुके 
आधारसामान्यमें गर्मित नहीं हो सकता यदि 'ऐसामी किया 
जांय तो अतिप्रसन्न होगा अथवा खरविषाणकीमी सिद्धि महिषवि- 
षाणवत्‌ हो जायगी | जिसप्रकार यहाँपर अद्ृशयविशेषाधार होनेसे 
खरबिषाण नहीं माने जाते इसीग्रकार ईश्वरमी अद्यय विशेषाधार 
होनेसे ईश्वरकी सिद्धि नहीं मानी जा सक्ती किंत्रा यह हेतु ईश्वरमें 
नहीं जासकता । (फलित ) ग्राद्शकारणसे जिसप्रकारके कार्यकी 
उत्पत्ति दिखती है वैसेहीं कार्यसे वैसेही कारणकी उत्पत्ति अनुम्ा-. 
मानद्वारा अनुभित करनी चाहिये | जिसप्रकार यावद्ध॒र्मात्मक ब्रन्हिसे 
जितने धर्मविशिष्ट धूमकी उत्पत्ति. दिखती है दृढ ग्रमाणसे 
तादंश धूमसे तोद्शही वन्हिकी अनुभिति करनी चाहिये इस कह: 
नेसे, विशेषरूंपसे व्याप्तिग्रह नहीं किया जाता क्योंकि, ऐसा करनेसे' 
केईमी अनुमान नहीं बन सकता ऐसा एकान्तरूपसे कहनेवाला- 
निराक्ृत किया जाता हैं- ( फछित ). दृश्यविशेषाधारोंमें हेतुकोा 
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सामान्यरूपसेही माननेपरभी अद्गस्यविशेषाधारमें हेतुकी सत्ता नहीं: 
मानी जा सकती इसलिये इंश्वर अद्व्यविशेषाघार है ततः अशरीरः 
तथा सर्वज्ञानमय ऐसे सर्व दा्याधारोंसे विछक्षण ईश्वरकी कठूंता 
बन नहीं सकती, किन्तु कार्योकी कर्तृता इश्यविशेषाघार तथा. 
सशरीर असर्वज्ञ ऐसे कुम्मकारादिमेंही बन सकती है। जगत्तमें. 
कार्य दो ग्रकारके देखे जाते हैं | कुछ तो बुद्धिमत्‌ कतोओंद्वारा . 
किये हुये यथा घटादिक, तथा कुछ कार्य तद्विपरीत अथीत्‌ स्वतः . 
प्रभव, जिसप्रकार खतउत्पन तरुतृण आदि, कार्यलहेतु दोनोंही 
कार्योंको पक्ष करनेसे व्यभिचारी है| यदि व्यमिचार नहीं माना 
जाय तो “ दूसरे पुन्नोंकेसमान मित्रका गर्मस्‍््य पुत्रभी श्याम होगा? 
उसीका पुत्र होनेस ”” इस अनुमानकोभी सच्चा मानना पड़ेगा तथा* 
इसका हेतुमी गमक कहा जा सकता है इसीग्रकार कोईमी हेतु 
व्यभिचारी नहीं। होगा क्योंकि, जहाँ जहाँ हेतुर्मे व्यभिचार है वे" 
सभी हेतु पक्षीभूत हो सकते हैं | यदि ईश्वरसे अन्य कोई बुद्धि-- 
मान्‌ कर्ता कल्पित किया जाय तो अनवस्था आती है | इसीग्रकार 
काल्त्ययापदिष्टनामक दौषभी आवेगा क्योंकि, स्वतउत्पन्न तरुतृणा-- 
दिकोंमें कताका अभाव ग्रल्नक्षहदी है, जिसप्रकार अम्निमें अनुष्णताः 
सिद्ध करते समय द्व्यलादि हेतु ग्रत्यक्षते बाधित हो जाते हैं: 
क्योंकि, प्रत्यक्ष ज्ञान अनुमानकी अपेक्षा विशेष प्रमाण है, इसी- 
प्रकार स्वत्तउत्पन्न तरुआदिकोंमें कत्ताका अभाव प्रत्यक्ष होनेसेर 
प्रबल ग्रत्यक्षद्वारा कार्यत्वरूप हेतु बाधित होनेसे ईश्वरमें तरुतृणादि- 
का कर्तल्न नहीं सिद्ध हों सकता । यदि ठृणादिकायेंमें अदृस्य 
इंश्वरही कत्तो माना जाय तो क्या हर्ज है? ऐसा कहना ठीक नहीं: 
क्योंकि, उसकी सत्ताही सिद्ध नहीं है तो करती है या नहीं यह; 
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कल्पना. तो दूरही रही | उस इंशवरका सद्भाव इसी द्वारा मानते हो 
अथवा अन्य प्रमाणसे ः यदि इसी द्वारा माना जाय तो चक्रक 
नामक दोष आता है | ( यह अन्योन्याश्रयके समान है, वह अन्यो- 
न्योमे रहता है यह तीनपर स्थिर रहता है) वह दोष इसप्रकार है 
इस अनुमानसे सिद्ध हुए ईश्वरकके सद्भावमें ईश्वरके अद्इयनेपर 
अनुपलंभ ( अप्रत्यक्ष ) सिद्ध हो तथा इसके अद्श्यत्व सिद्ध होनेपर 
४ काल्त्यायपदिष्ट ”” हेतुदोष ( तरुतृणादिमें कतृत्वाभाव प्रत्यक्ष 
होनेसे कार्यत्नहेतुमें जो दोष बतछाया गया है वह) निवारण 
होसके और काछात्ययाप॑दिष्ट दोष दूर होनेपर ईश्वरसद्भाव सिद्ध 
हो इसप्रकार ईश्वरसद्भावसिद्धि होनेपर इसका अनुपलुंग अदृश्य 
ल्वद्दारा सिद्ध हो इत्यादि पुनः वह उसके अधीन, इसप्रकार एककी 
सिद्धिमें परस्परकी अपेक्षा रहनेसे इसी ग्रमाणसे ईश्वरकी सत्ता सिद्ध 
नहीं हो सकती यदि भ्रमाणान्तरसे सत्ता सिद्ध की जाय सोभी बन 
नहीं सकता क्योंकि, उसकी सत्ताका आवेदक दूसरा ग्रमाणही नहीं 
है अथवा आगम्रहसे मानाभी जाय तो सिद्धान्तका विधात होगा | 

८४ तुष्यतु दुजेनः ”” न्यायसे किसी प्रकार क्षणमात्रके वास्ते 
अदृश्य पदार्थोमें ईश्वरका सद्भावही मान लिया जाय तो भी इसमें 
अद्वयपना क्यों द्वै ? क्या उसके अदृश्य होनेमें शरीराभाव ( अर्थात्‌ 
शरीर नहीं होनेसे ) किंवा विधाका वछ (सामथ्ये ) अथवा जाति- 
विशेष कारण है? अर्थात्‌ कोई जातिही ईश्वरकी :ऐसी है कि, 
दृश्टिगत नहीं। हो सके | यदि इंश्वरके अदृश्य होनेमें शारीराभावही कारण 
माना जाय तो ईश्वस्में कतृता युक्तिसंगत नहीं हो सकती क्योंकि 
मुक्तात्माओंके सद्दश शरीर रहित होनेसे अथोत्‌ जिस प्रकार मुक्ता- 
त्माजीव अशरीर होनेसे वे कत्तो नहीं हो सकते इसी प्रकार अशरीर 
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इश्वरमेंभी कर्ता नहीं वन सकती | यदि कंहा. जाय कि. अपने 
शरीर बनानेमें ज्ञान इच्छा प्रयततके आश्रयपनेसेही कर्तृता जिस. 
अकार देखी जाती है तथैब ईश्वरमेंसी शरीर नहीं होनेपर कतृता, 
केबल ज्ञानेच्छाप्रयत्नाधारतासेही सिद्ध हो सकती है | सो यह कहना 
असंगत है, क्योंकि शरीर सम्बन्ध होनेपरही. ज्ञानेच्छादिमें शरीर 
करनेकी प्रेरणा है शरीराभावमें नहीं । यदि शरीराभावमेंमी प्रेरणा 
मानी जाय तो मुक्तात्माओंकोर्मी प्रेरणा होनी चाहिये । फल्त, 
शरीर सम्बन्धवालेही ज्ञानादिकोंके साथ कार्य कारणल व्याप्ति है 
दरीरकी अन्यथासिद्ध साननेपरभी प्रतिज्ञातसिद्धि नहीं हो सकती 
क्योंकि शरीराभावमें ज्ञानादिकी उत्पत्तिही सिद्ध नहीं है ज्ञानादिकी 
उत्पत्तिमें शरीर कारण है | यदि शरीराभावमेंभी ज्ञान. माना जाय तो 
मुक्तात्माओंकीमी ज्ञान हो जायगा ऐसा होनेपर सिद्ध नष्ट होता है । 
इसलिये शरीर होनेपरही ज्ञानादि होते हैं. तभी शरीरादिकी- कतृता 
हो सकती है ततः अशरीरमें कतृता नहीं बन. सकती विद्यावल 
आदि अदृश्यतार्मे हेतु माना जाय तो कभी तो दिखाई पड़नीही 
चाहिये क्योंकि विद्याधरोंके अद्शय होनेपरमी सर्वदा अद्श्यता नहीं 
पाई जाती कभी दायभी होते हैं ।. जिस प्रकार पिशाचादि विदा- 
वलसे अद्ज्य होनेपरभी. कभी कभी दिखतेभी हैं. | जातिविशेषभी 
अद्श्यतामें कारण. नहीं हो सकता क्योंकि, जाति: अनेकोर्मे रहने- 
वाली होनेसे एकमें जातिविशेष संभवही नहीं हो संकता ( तदुक्त- 
मीश्वर्त्तं न-जातिरिति ) | अस्तु थोड़े समयके वास्ते अंदश्यमी मान 
लिया जाय तोमी क्‍या संत्वमात्रसेही क्षित्मादिकर्तृता ईश्वरमें है 
किंवा ज्ञानवान्‌ होनेसे, किंवा ज्ञानाश्रय होनेसे, अथवा ज्ञानपूर्वक 
व्यापार होनेसे, अथवा ईश्वरता होनेसे ? सचामात्ररूपसे करा माननेमें 
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कुछाछादिभी जगतके कत्तो हो संकते हैं क्योंकि सत्तामात्र समानही 
है. ज्ञानवान्‌ होनेसे जगत्‌कत्ती माना जाय तो योगीमी-जगत्कर्ता 
हो सकते हैं क्‍योंकि वे भी ज्ञानवान्‌ हैं | ज्ञानका आश्रयः होनेसे 
ईश्वरम कतृता मानी जाय तोभी बन नहीं सकती क्योंकि ज्ञाना* 
श्रयताही नहीं है तो उस हेतुसे कतेतासिद्दि कैसी, विनाशरीर 
ज्ञानाश्रयता नहीं हो सकती यह पूर्वमें कह चुके है । ज्ञानपूर्वक 
व्यापार होनेस कतृता माननाभी उचित नहीं क्योंकि ध्यापार काय, 
मन, वचनके आश्रय है तथा काय, मन, वचन अशरीरके सम्भव 
नहीं, अतएव ज्ञानपूर्वक व्यापारभी नहीं वन सकता | ऐश्वर्य होनेंसे 
कत्तों माना जाय तो क्या ऐश्वन अथौत्‌ ज्ञातापना अथवा कतौपना 
किया दूसराही कुछ? यदि ज्ञातापना तोभी क्‍या सामान्य ज्ञातापनाही 
किंवा कुछ विशेष ? यदि सामान्य ज्ञातापनाही कतृत्वमें हेतु माना 
जाय तो दमभी होसकते हैं । यदि ज्ञानविशेषमी माना जाय तो 
ज्ञानविशेपसे उसमें सवज्ता आसकती है ईश्वरता कार्यकर्तृलमें क्या 
इससे होसकती है ? यदि कर्तापनाही ऐश्वर्य माना जाय तो ऐसा 
ऐश्वर्य कुम्मकारोंमेभी समान है ईश्वरमेंही क्या विशेष, जो उसको 
जगत्कती मानना कुम्मकारका नहीं | अन्यमी कोई ऐश्व्य हेतु नहीं 
हो सकता क्योंकि इच्छा प्रयत्वको छोड़कर अन्य कोई ऐश्र्य साधन 
डैखरमें है ही नहीं! इच्छा प्रयलभी निम्नकथनसे वन नहीं सकते | 
तथाहि--इन दोपोपर दृश्टिमन्द करनेपरभी अन्य प्रश्न उपस्थित होते 
हैं वे ये-क्या ईश्वर्की जगत्‌ निर्माण करनेमें यथारुचि प्रद्गत्ति होती 
है! या मनुष्योंके झुभाशुभ कर्मोके परवशपनेसे किंवा करुणासे या 
ऋकरीडासे अथवा निम्नह अनुम्रह् करनेके वास्ते या खभावसेही ! यदि 
विना इष्छाके यथारुचिही-प्रंशत्ति मानी जाय तो कदाचित्‌ दूसरे 
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प्रकारमी ( अन्यथाभी ) बननी चाहिये कमेपरचशतासें मानी जाके - 
तो ईश्वरकी खतन्त्रता पछायमान होती है | करुणासे मानी जाय 
तो ईश्वर सर्वशक्तिमान्‌ होनेसे सबंदा सर जीव सुखीही रक्खे 
दुःखी क्यों देखे जाते हैं? यदि कहा जाय कि, “ ईखर इसमें क्या. 
करे ? ग्राणी पूर्वोपार्जित कर्मोंके परिपाकसे दुःखका अनुभवन करते 
हैं।” तो मनुष्योंके पूर्वोपार्जित कर्मोंसेही कार्यकी सिद्धि होते हुएमी 
इंश्वर्की कत्ती कल्पित करना निष्प्रयोजन है। 

क्योंकि कमेके वशीभूतही माननेसे जगतकी उत्पत्ति प्रढ्य सुख- 
दुःख आदि धर्मोका विकार द्रब्योमें उत्पन्न होना सम्मव है । इस- 
लिये करुणास ईश्वरका जगत्‌ निर्मोण करना कदापि अमाणसंगत 
नहीं हो सकता । यदि चतुर्थ पश्चमपक्ष अर्थात्‌ क्रीडाकारित् तथा 
निग्रह्मनुम्रहद करनेका प्रयोजन ये दो पक्ष उसको उत्पत्तिमें कर्ता 
बनके हेतु माने जाय तो वीतरागता तथा द्वेषाभाव ये दोनों धर्मोकाः 
मानना इश्वर्में नहीं वन सकता क्योंकि क्रीडा करनेवाला होनेसे 
इंश्वरमें रागका सद्भाव मानना पड़ेगा जिस प्रकार बालक क्रीड़ा 
करता है इसलिये वह उस समय राग सहित समझा जाता है | एवं 
अनुग्रह करनेवाले राजाके समान अनुग्रह को होनेसेमी .रागवान्‌ 
हो सकता है | तथा निग्रहका विधाता होनेसे द्वेषवानसी ईश्वर 
मानना पड़ेगा यथा राजा, इसलिये पूर्वोक्त दोषग्रामका आराम बन 
जानेसे कर्तृता निर्दोष इश्वर्को सदोष वनानेवाली समझ कोईमी 
अज्ञीकार नहीं कर सकता । यदि ईश्वरका खभावही कतृरूप माना 
जाय तो क्या दोष है? इस ग्रश्नका उत्तर यदि खमावतःही कर्ता 
माना जाय तो जगतमेंभी स्वभाव माननेसे उत्पात्ति आदि जगतृकी 
सम्भव: होनेपरभी असम्मव तथा अद्ृष्ट ईश्वरकी कल्पना कहांतक 
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सत्य है यह पाठकोंकी बुद्धिपर निर्भर करते हैं । ऐसा 
सकता कि, जगत्‌में यह स्वभाव नहीं हो सके और ईश्वरमे 
हो सके | यदि यह स्वभावद्दी है तो कौन किसमें रोक 
( तदुक्त स्वभावो5तकगोचर: ) । इस प्रकार कार्यत् हेतुको 
विचारनेपरभी बुद्धिमान्‌ ईश्वरको कत्तो मना नहीं सकता 
- प्रकार सनिवेष विशेष अचेतनोपादानत्व अभूलाभावित्र, 
अन्यभी हेतु आक्षेपसमाधान समान होनेस ईश्वरकों कर्ता |: 
कर सकते हैं । 

क्षित्यादिकोंकी बुद्धिमत्कतोसे जन्य बनानेके लिये बतलाये 
हेतुओंमें पूर्वोक्त दोषोंके अतिरिक्त अन्य प्रकारभी दोषोकी 
हो सकती है तथाहि, पूर्वोक्त हेतु कुछालादि दश्ान्तेंसे सशरीर 
वैज्ञ असर्वकर्तेत्त आदि विरुद्धसाधक दोोनेसे विरुद्ध हैं | यदि 
अनुमानमेंभी कहा जाय कि, इतेने विशेष धर्मोकी समानता? 
पर वन्हिकाभी अलुमान नहीं वन सकेगा सो यह कहना 
अनुमानमें दोषोत्पादक नहीं, क्योंकि वन्हिविशिष महानसीय 
वनोत्पन्न तृणोत्पन्न तथा पर्णीत्पत्ष आदि सभी वन्हि कहींपर 
होनेसे स्व वन्हिमात्रमें धूमको व्याप्त निश्चय करनेसे धूम 
सामान्यवन्हिका अनुमापक हो सकता है तथा सब कार्योमें 
मत्कतृता उपलब्ध नहीं होती जिससे कि, कार्यत्रह्देतुको याव 
विशेषसे व्याप्त मानकर कार्यत्वहेतुकी बुद्धिमत्कर॑जन्यत्वके 
व्यात्ति मान सकें | यदि कद्दो कि, से जगतही उपलब्ध है 
उसका बुद्धिमत्कतासे उत्पन्न होना कैसे उपलब्ध कर सकते 
अतएव बिना अवधारण कियेमी कहींपर कार्यकों कतासे 
देखकर सर्वत्र कार्यत्वहेतुकी बुद्धिमत्कर्तृंजन्यताके साथ व्याति 
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छेत हैं । उसका उत्तर-उपलब्ध क्षितिपवंत आदि अनेक कार्यो्मे 
'कतृव्शिषका- अभाव देखते हुए कार्यमात्रके दो विभाग कल्पना करने 
चाहिये एक तो बुद्धिमत्कर्ताओंसे जन्य- यथा घटादि दूसेरे दक्ष, वन; 
'पवत आदि-जो किसी अन्यसे उत्पन्न नहीं हुए किन्तु खतःही 
उत्पन्न तथा विलीन होते हैं ) इस प्रकार यदि सब दृश्य पदार्थोर्मे 
कतृजन्यता उपलब्ध होती तो अदृश्य पदार्थोमेंमी कल्पना करना 
कदाचित्‌ सम्भव होता - परन्तु दृश्य कार्यामेंह्री दो विभाग देखते 
हुए एक विभाग छेकर व्याप्ति बनाना मान्य नहीं हो सकता है। ये 
हेतु व्यमिचारीमी हैं क्योंकि विद्युत्‌ आदि कार्योंका प्राहुभौव वुद्धि- 
मत्कतौके बिनाही होता है | जो हेंतु लक्ष्ससे अधिक देशमें निकल 
जाता है वह व्यमिचारी कहा जाता है | यहॉँपरभी यह कार्यत्ंहेतु 
अपने लक्ष्यमात्र जो चुद्धिमत्कतृजन्य पदार्थ उनसे बहिंभूत जो 
'विनाकर्ताके जन्य विद्युत्‌ आदि काये उनमें फैल जाता है. । तथा 
"स्वप्तादि अवस्थामें बुद्धिमत्कर्ताके 'विनाही जो कार्य उत्पन्न होते हैं 
उनमें व्याप्त होनेसेभी अलक्ष्यमें गमन करनेसे व्यभिचारी है । एवस्‌ 
प्रत्यक्ष आगम वाधित विषयमें अच्ृत्त होंनेसे कालात्ययापदिष्ट 
'नामेक दोषसेमी ये हेतु दुष्ट हैं | एवं प्रकरणगतचिन्ता उत्पादक 
हेल्वन्तर दीखनेसे प्रकरणसम नामक दोषसहितभी ये हेतु हो सकते 
हैं । तथाहि ईश्वर जगतूका करती 'नहीं हो सकता, उपकरण 
( सामग्री ) रहित होनेसे, यथा चक्रदण्ड सूत्र आदि उपकरण रहिते 
कुछाल घटादि कार्योका करता नहीं हो सकता | उपकरणका अभाव 
इश्वरके ग्रसिद्ध है है. ।- एवं व्यापक होनेसेमी तथा एंक॑ होनेसेमी 
कायकतो नहीं हो सकता । आकाशादि जिस तरह व्यापक तथा 
रुक होनेसे कार्योकें कर्ता नहीं हो सकते एवं ईश्वरमेंभी एकत्व तथा 
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व्यापकता है अतएवं कार्योंका कतों नहीं हो सकता । निव्य 
ईश्वर्की. उपकरण आदिकी आवश्यकता नहीं है. ऐसा 
ठीक नहीं; क्योंकि ईश्वरमें नित्यताही नहीं। बन सकती है । 
आंगे दिखाया जाता है | 

यदि कहा जाय के, इश्वरको नित्य होनेस कुछालवत्‌ 
नहीं हो सकता, सोभी ठीक नहीं क्योंकि ईख्वरमें नित्यता सिद्ध 
हो सकती । तथाहि-द्षित्यादि कार्योंके करनेके समयमें 
भेद संभव होनेसे ईश्वर नित्य नहीं हो सकता क्योंकि जो 
न हो तथा उत्पन्न न हो स्थिर हो एकस्वभावही सदा रहे 
कूटस्थ द्वो अर्थात्‌ सर्वदा अबिनाशी रहे उसको नित्य कहते 
ईश्वर ऐसा कदापि सिद्ध नहीं हो सकता क्योंकि जो सवैदा 
संहार तथा उत्पत्ति आदि विरुद्ध कार्योंका करनेवाला है. वह 
खभाववात्य कैसे रह सकता है | यदि सदा एक . स्वभाव 
माना जाय तो उत्पत्ति तथा नाश आदि विरुद्ध कार्योंका 
नहीं वन सकता । यदि ईश्वरके ज्ञानादि गुणही नित्य माने 
सोभी ठीक नहीं, क्योंकि ज्ञानभी हमोरे समान होनेसे निद्य 
माना जा सकता । नित्य माननेमें प्रतीति नहीं बनती तथा ४ 
ज्ञान नित्य नहीं है ज्ञानल होनेसे अस्मदादिज्ञानवत्‌ ?? इस 
सेभी विरोध है इस कथनसे ईइर ज्ञान नित्य है ऐसा जो वाद 
प्रथम कहा था वह परास्त हुआ । ऐसाही झछोकवार्तिका 
कह्दा है “ बोधो न वेधसो नित्यो बोधत्वादन्यबोधवत्‌। ह 
देतोरासिद्धत्वान्न वेधघाभारणं भुव ?! इति । ईश्वरके कत्तो 
नेवाल्ञेके. मतमें ईस्बरके सबेज्ञता सिद्धिभी नहीं होती.| यदि प्रत्य 
अ्माणसे मानी-जाय तो प्रत्यक्ष इन्द्रियोंसे सम्बद्ध .पदार्थकाही अर 
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' करता है, यदि अनुमानसे मानी जाय सो भी ठीक नदी क्योंकि 
- अनुमानमें अन्यमिचारी लिट्लकी जरूरत होती है यहाँपर कोई 
अव्यमिचारी हेतुद्दा उपलब्ध नहीं ह जिससे अनुमान होसके | 
'जगतकी विचित्रताही हेतु माना जाय अर्थात्‌ ईस़र सर्वज्ञ है 
'जगत॒की बिचित्रता अन्यथा असम्भव होनेस इस अकार स्वज्ञकी 
- सिद्धि मानी जाय सोभी ठीक नहीं । क्योंकि यदि सर्वज्ञके बिना 
जगतकी विचित्रता नहीं हो सके तो ईंख़र सर्वज्षक्ी कल्पना करना 
“उचित है, परन्तु जगत॒की विचित्र उत्पत्ति तो जीवोंके शुमाउज्ुुभ 
कर्मके परिपाकस हो सकती है | फिरमी ईश्वरके विना जगत्‌की 
उत्पत्ति क्यें नहीं। मानीं जाय? भावाथे, उसके विनाही जगत्‌की 
उत्पत्ति होनेस अविनाभावी हेतु सर्वज्माधक कोई नहीं हुआ जिससे 
कि, सर्वज्षसिद्दि हो । तथा यदि ईख़र सर्वज्ञ है तो जिनका पीछेसे 
विनाश करना पड़ता है अथीत्‌ ईश्वरका भी अपमान करनेवाले ऐसे 
-अछुरोंको तथा हम छोगोंको जिनका पछिले विनाश करना पड़ता 
है--किसल्यि वार्वार वनाता है इस पूवोपरविरोधसे जाना जाता है 
कि, परकल्पित ईश्वर स्ेज्ञ नहीं है| एवं ईश्वर सर्वज्ञ है तथा 
सृष्टिका कत्ती है तो यावत्कारयोंके अन्तगेत यावत्‌ शात्रोंकीमी रचना 
उसकी आज्ञासही होती है भतः विरुद्ध आचारण करने वाढा 
'कोईथी शात्र नहीं हो सकता तथापि ईश्वरकर्तृत्वके विरुद्ध वोलने- 
चाले अतिपक्षों खड़े होते हैं | क्या उत्पात्तिकाल्‍में ऐसा ज्ञान नहीं था 
कि, यह रचना हमारेही खरूपके ठुकड़े ठुकडे करनेवाल्ी होगी । 
यदि कमपारश्यसे रचना मानी जाय तो कर्मप्रवशतासेही हो 
सकती है फिरमभी इश्वरंम कतोपनेका पुंछछा क्यों लगाया जाता है| 
स्वमावोइतकैगोचरः | वस्तुका स्वभाव तकेंगोचर नहीं है परन्तु प्रवल 
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अमाणसे जो बाधित हो जाता है वह स्वभाव नहीं माना जा 
सकता । तदुक्तम्‌ । 
वक्तये5नाप्ते यद्धेतोः साध्ये तद्धेतुसाधितम । 
आप्े वक्तरि तद्वाक्यात्‌ साध्यमागमसाधितम्‌ ॥ 
( आप्तमामांसा ) 
इस कथनसे सृश्टिकतों ईश्वरकी किसी प्रकारभी सिद्धि नहीं हो- 
सकी इसलिये सत्यार्थप्रकाशक, बीतराग, सृश्किवृत्धर्मशन्यही देव 
'देवत्वरूपसे आदरणीय है अन्य कोईभी नहीं, ऐसा सिद्ध हुआ | 
न्यक्षेणाप्तपरीक्षा प्रतिपर्ध्ष क्षपयितु क्षमा साक्षात्‌ । 
प्रेश्लावतामभीएरणं विमोश्षरुक्ष्मीः क्षणाय सेलफ्ष्या ॥ 
( आप्तपरीक्षा ) 
इस लेखके पूबीपर पक्षोके वाचकइन्दोंको कोई इंका नहीं रहेगी, 
'यदि हो तो सूचना आनेपर उत्तर अवश्य दिया जायगा | 


कप 
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( ग्रन्थकतोक अन्य ग्रन्थ ॥ . _.. . ! 

0 जैनसिद्धान्तप्रवोशिका-परभ्नोत्तोंके रूपमें जेनधर्मके तत्त्वोंका 
() सरलरूपसे वर्णन है ! प्रत्येक भाईके पढ़नेके योग्य है; जेनधर्मके 
॥ जिज्ञासुओंके लिये तो बड़ी ही उपयोगी पुस्तक है, इसके मननसे ॥ 
जैनघर्मके तत्त्ोंकी अच्छी जानकारी हो जाती है । छपाई सफाई ॥ 
बहुतही सन्द्र है। छोटे आकारंके २०८ प्रष्ठोंकी पुस्तिकाका मृल्य |! 

| सिंफ छह आना है।... 

0  जैनसिदान्तदर्पण-इईस  अ्न्थकों पं० जीके ' जैनधर्मके ! 

( अध्येयनका सार समेझियेगा । इसमें लक्षण, प्रमाण; नय, निश्षिप, 
द्रब्य ' निरूपण, सप्तमंगीका स्वरूप आदि जनप्िद्धान्तसे संबंध | 

|! रखनेवाली प्रायः सभी बातोंकों बढ़ी: सरलतासे: समझाया, है । 
पृष्ठसंख्या लगभग २५० ।,श्रीअनंतकीतिंग्रन्थमालामें छपा हे । मूल्य |! 
लांगतमांत्र बारंह आने है। 
सुश्यीला उपन्यांस-धार्भिक भावपूर्ण सदाचारकी सुन्द्र शिक्षा 
देनेवाला सुन्द्र उपन्यास है। मूंह्य एक रुपया |. . ; - 
- कया ईश्वर जंगव्कर्चा है? 
लेखक-स्व० बाबू दयाचन्द्रजी गोयहीय बी० ए० । कर्त्ता 
वादियोंको इसे अवश्य पढ़ना चाहिये । जो लोक इईश्वरकों सृष्टिका 
कर्त्ता हत्ती मानते हैं, उनकी युक्तियोंका खंडन है । पुस्तक बढ़ी 
सरल भाषामें लिखी गई है । मूल्य सिर्फ एके आना । 
आवश्यक झूचना-हमारे यहाँ सब जगहके छपे हुए सब 
तरहके जेनग्रन्थ और उत्तमोत्तम हिन्दीकी पुस्तकें सदा तैयार रहती 
हैं। सुचीपत्र मैंगाकर देखिये । |) 
श्रीजेनप्रन्थरत्नाकर कार्यालय, ॥, 
58० हीराबाग, पो० गिरगांव-बम्बई । | 
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मुनिश्रीअनंतकीत्ति दि० जैनग्रन्थमाठा । 
प्रकाशित ग्रंथोंकी सूची | 


१ सूलाचार--आचायवहकेरस्वामीकृत मूठ गायायें ओर स्वर्याय पं० मनो 
हरलालजी शात््ीकृत संस्कृतछाया और हिन्दी भापाटीका । मुनियोंके आचार 
विचारोंका और क्रियाओंक़ा वित्तृत वर्णन हैं। इसमें १ मुझ शुण, २ ब्रहत्‌ प्रत्या- 
ख्यान संस्तरस्तव, आदि १२ अधिकार हैं। निर्णयसागरकी छपाई, कपड़ेकी 
वंधी हुईं उन्दर जिल्द। मूल्य ३) 

२ अमितगतिश्रावकाचार--श्रीमद्अमितगतिआचार्यकृत संस्कृत मूल 
'छोक ओर स्वर्गीय प॑० भागचन्द्रजीकृत पुरानी भाषावचनिका सहित। श्रावका- 
चारका उत्तम भ्ंथ है, हरेक विषयक विस्तारसे वर्णेतर है ! ४५० पृष्टकी कपडेकी 
जिल्दबंधी पुस्तकका मू० १॥%) 

हे प्रमेयरत्नमाला--अथात्‌ आचार्य म्राणिक्यनंदिप्रणीत परीक्षामुख सूत्रकी 
अनन्तवीयसूरिकृत संसक्षतटीकाकी स्व ० पण्डितप्रवर जयचन्द्रजीकृत भाषावचनिका । 
केवल भाषाके जाननेवाले न्‍्यायका विषय इस गन्थसे अच्छी तरह जान सकते 
हैं। पृष्ठसंस्था २५६ जिल्ददार । मूल्य १) 

४ आप्मीमासा--अपर नाम देवागम। स्वामिसमन्तभद्रविरचित मूल 
आर स्व० प॑० जयचन्द्रजीकृत भाषावचनिक्रा। इसमें स्वामीजीने भगवान की स्तुतिमें 
न्यायका सव विषय गर्भित कर दिया है। इस स्त॒ुतिकी टीकरायें अष्टशती अष्ट- 
सहख्तो आदि महान ग्रंथ हैं। पृष्ठ १४० । मूल्य ॥“) 

५ अष्टपाहुड---भरीकुन्दकुन्दाचार्य अरणीत मूल गाथा और पण्डितप्रवर जय- , 
चन्द्रजीकृत संस्क्ृतछादा और- साषावचनिक्रा। इसमें १ दर्शन पाहुड २ सूत्र 
पाहुड, आदि आठ पाहुड्‌ हैं। कपड़ेकी जिल्द्वंधी हुईं है। पछसंख्या ४५८ मूल्य 
१॥ ) 

८६ सामायिकपाठ---छर्गीय पं॑० जयचन्द्रजी छाबड़ा द्वारा संग्रहीत। मूल 
आर भाषावचनिका सहित। इसे पं० जीने अनेक अंथोकी- सहायतासे संग्रह 
किया है। प्ठ्ठ 4४ मूल्य ।“ ) 

७ ज॑नेसिद्धान्तदपेण--स्व० पं० गोपालदासजी वरैयाकृत। मूल्य ॥॥ ) 


मिलनेका पता--जैनग्रन्ध-रत्नाकर-कायोछय, - 
हीरावाग, बम्वई नें. ४. 


